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Wir kommentieren

einen fiktiven Papst: Theaterereignis in London

und New York — Die Vorlage: Fr. Rolfes fik--

tivet autobiographischer Roman vom Jaht 1903
- Zuriickgewiesener Priesterkandidat denkt sich
an Stelle Pius X. zum Papst gewihlt — Das Biih-
nenstiick: ein Spiel im Spiel — Bischof und Kar-
dinal als Betreibungsbeamte — Blasse Moderni-
sierung von Rolfes historischem Kontext —
Innerkirchliche Reprisentation wird zum Thea-
tereflekt — Ein Zolibatir beichtet, ein Papst
klagt an — Satire und Ernst — Das Londoner
Publikum reagiert gut — Friedrich Heets Be-
denken gegen cine deutsche Inszenierung — Ist
das peinliche Kirchen-Image «nur zu wahr» ?

Kirche

Reaktioniir oder revolutioniir ?: Der Ursprung’

der Kirche war ein tevolutionires Ereignis —
Warum erscheint sie den Menschen als Utrbild

der Reaktion? - Priifung anhand von Sach-
themen - Botschaft Christi und Freiheitsrechte —

~ Thre Durchsetzung ist der Kirche entglitten —

Die humanitire Konfession — Wirtschaftliche
und soziale Entwicklung - Die katholischen Un-
ternehmer hatten die bessere Lehre, die evan-
gelischen die bessere Praxis — Tausend Wenn
und Aber, wo es um die Tat geht — Das Beispiel
der Sozialversicherung — Wahre, aber unrea-
listische Verkiindigung - Ideen, die von uns
ausgewandert sind, kehren auf Umwegen zu
uns zuriick ~ Warum mubBten sie auswandern?

Bildung

Alte und neue Wege zur Hochschulreife:
Vetbaute Bildungs- und Lebenschancen -~
Wechselwirkung von Schulsystem und Gesell-
schaftsordnung ~ Immatrikulationskontrolle aus
sozialem Interessenkonflikt — Tendenz des Gym-
nasiums zum elitiren Bildungsweg - Fiktive

Rechte — Pidagogischer Defaitismus — « Allge-
meinbildung» nicht meht als Universalbildung
moglich - Formale Bildung auch iiber Fach-
schulen - Erfolgsaussichten von Schiilern der
unteren sozialen Schichten.

Naturrecht

Bestiitigte und ergiinzte These: Keine kirchliche
Lehrautoritit in Fragen des bloflen Naturrechts
~ Vier Zeugen — Zehn Thesen oder Fragen von
Prof. Auer — Das Gute ist das Sachgerechte —
Weder Altes noch Neues Testament erbringen
dem Weltethos zusitzliche materiale Gehalte —
Detaillierte weltethische Weisungen aufzustéilen
ist eine subsidiire und zeitbegrenzte Aufgabe fiir
die Kirche - Prof. Huizing schreibt die Entfaltung
einer innerweltlichen Ethik primir den Laien
zu - Prof. Alois Miiller stellt theologisch die
Frage ~ Aus dem Schweigen des Konzils kann
man auch Schliisse ziehen.

Hadrian VII.

Ein satirisches Kirchen—Image-

Die Englinder haben es in der langen Geschichte seit ihrer
Christianisierung bisher nur zu einem Papst gebracht: Hadrian
IV. Einen zweiten mit dem Namen Hadrian V'1]. sehen sie in
London seit einem Jahr auf der Biihne. Der erste nannte seine
Landsleute heilige und gerechte Leute und schenkte ihnen,-so
wird iiberliefert, in weltherrlich-feudaler Geste in den fiinf-
ziger Jahren des 12. Jahrhunderts die griine Insel Itland. Der
zweite verzichtet auf alle weltliche Souverinitit, verschenkt
den ganzen Kirchenschatz und kritisiert die englischen Katho-
liken ob des schlechten Beispiels, das sie England mit den
Geldgeschiften und Einkiinften ihrer Priester und den Sitz-
geldern in den Kirchen giben; aber auf eben diesem zweiten
britischen Papst lastet ein schuldenreiches Vorleben, und damit
nicht genug, muB er es erleben, daB ihm ein gehdssiger Lands-
mann in feierlicher Audienz eine Forderung auf 40 ooo Pfund
(Entschidigung fiir acht Monate langes Warten in Rom!) vor-

rechnet und thm, dem Zahlungsunwilligen, schlieBlich mit drei =

Kugeln den Garaus macht.

So gut, so recht; aber dieser Stoff gibe wohl noch kaum ein
Spiel, das, nach einer Erstauffithrung in Bitmingham im Mai
1967, in London seit dem letzten April im Mermaid Theater,
in New York seit Januar am Broadway in Manhattan und nun
erneut in London seit dem 18. Mirz im Koniglichen Theater
am Haymarket zum groBen Erfolg,'ja zu einem der groBen
Theaterereignisse dieses Jahrzehnts (« Time Magazine ») wurde.
Hadrian VII. ist nicht irgendeine imaginire Figur, auf den sich
die pauschalen Forderungen einer «Kirche der Armen» pro-
jizieren und dem sich noch ein paar mehr schlecht als recht von

Papst Giovanni abgeguckte Ziige spontaner, nonkonformisti-
scher Menschlichkeit anhingen lassen. Er ist vielmehr, obwohl
Ausgeburt der Phantasie, identisch mit einem Mann, der wirk-
lich gelebt hat: Frederic William Rolfe, alias Baron Corvo.

Biographischer Hintergrund

Der Literat mit diesem Doppelnamen begann als Schulmeister und war als
solchet etfolgseich und beliebt. Im Jahre 1886 konvertierte et als-26jihriger
zur Romisch-Katholischen Kirche, wurde darauf von seinet dissident-
anglikanischen Familie verstoBen und trat mit dem Verlangen nach dem
Priestertum in ein Seminar bei Birmingham ein. Wegen seines «extrem-

~ schwierigen» und exzentrischen Charakters hinausgewotfen, versuchte er

es ein zweites Mal am Schottischen Kolleg in Rom. Aber auch hier schei-
terte er, und zwar «mangels Beruf» (echter Berufung), wie die Begriin-
dung bei det Entlassung lautete. Uber diese Zuriickweisung kam Rolfe nie
hinweg; er hielt hartnickig an seinet Berufung fest und hoffte datauf, eines
Tages werde sie von der Kirche doch noch anerkannt werden. Er ging
dabei so weit, seinen wahren Namen fiir jenen erhofften Moment aufzu-
sparen und legte sich unterdessen diverse Pseudonyme bei,” worunter
Cotvo mit dem (moglicherweise nicht rundweg erschwindelten) Barons-
titel. Der Wechsel det Namen spiegelt sein unstetes weiteres Leben. Ohne
Geld und Einflu3 schligt er sich als Maler, Fotograf und Journalist durchs
Leben. Sowtit er GOnner findet, pumpt er sie so lange an, bis ihnen die
Geduld ausgeht, und schon betrachtet er die einstigen Freunde als Feinde,
gegen die er seine journalistischen und literarischen Pfeile schleudert. Um
die Jahthundertwende beginnt er als Vierzigjahriger eine Reihe von Bii-
chern zu publizieren. In Rom hat der zweifellos talentierte Mann sich be-
trichtliche Kenntnisse in mittelalterlicher Geschichte angeeignet, die er
sich fiir eine «Chronik des Hauses Borgia » zunutze macht. Aber er bringt
es auch mit ernsthafter Arbeit nicht auf einen griinen Zweig. Er verkracht
sich mit seinen Verlegern, und keines seiner Biicher bringt ihm mehr als
so Pfund ein. Unfihig, sich in die konformistische viktorianische Gesell-
schaft einzufiigen, wird Rolfe immer extravaganter und endet, der Pid-
erastie verfallen und sein eigener Feind gewotden, als Vetriickter (Paranoia)

- verhungert und verelendet im selbstgewahlten Exil in Venedig,

85



Historischer Anlafl

Das war 1913. Zehn Jahre vor diesem bitteren Ende lieB sich
Rolfe durch das dramatische Konklave vom Jahr 1903 (Ein-
spruch Osterreichs gegen Rampolla, Wahl Pius X.) zu seinem
anerkannten Meisterwerk inspitieren: Hadrian VII., ein fiktiver
biographischer Roman,! dessen Gegenstand seine eigene Fru-
stration und die daraus geborenen Wunsch- und Feindbilder
sind. Rolfe verstand es dabei mit brillanten Anspielungen und
Kontrasten, Personen und Ereignisse, die jedermann aus der
jungsten Vergangenheit kannte, ins Spiel zu bringen. Zum
Beispiel hatte der neugewihlte Pius X. (einem Nobelgardisten
gegeniiber, der ihn darum bat) spontan zugesagt, den Segen
urbi et orbi, dem Wunsch des Volkes gemilB, auf der duBeren
Loggia von 5t. Peter zu geben, er nahm aber, vom Kardinal-
dekan Oreglia auf die «etnsten Folgen » aufmerksam gemacht,
davon Abstand, lieB sich ins Innere fithren und iibernahm nach
dem Beispiel seines Vorgingers die Rolle des Gefangenen im

Vatikan: symbolisch fiir das ganze antimodernistische Getto, .

in das dieser an sich reformfreudige Papst alsbald eingeschlos-
sen wurde. Kontrastierend gibt Rolfes Hadrian VII. nicht nur
gegen den Einspruch des Kardinals («Leo XIII. tat dies nicht»)
tatsichlich den Segen auf den Petersplatz hinaus: er laBt die
angeblich zugemauerte Balkontiire, in welcher der Widerstand
der Traditionalisten ihr letztes Argument findet, mit drdhnen-
den Hammerschligen einreiBen!

Ein anderes Wunschbild, das der damaligen Situation in Italien entsprach,
war die Versdhnung mit dem savoyischen Konigshaus, Rolfe 146t sie zur
Apotheose des Papsttums werden. Am Jahrestag seiner Wahl von einer
Reihe fiirstlicher Majestiten besucht, folgt Hadrian VIL einer Anregung
Kaiser Wilhelms und besucht in dessen Begleitung schnutstracks und zu
Fuf} Viktor Emmanuel mit Gemahlin und Kindern im Quirinal. Nach der
etwas rithrseligen Familienszene feierliche Riickkehr tiber den Tiber. Und

" hier, bei der Engelsbriicke, der Schufl aus dem Revolver des Attentiters.
Hadrian stitbt, nicht ohne dem Mérder vergeben und seine Freilassung dem
Volk und den anwesenden Majestiten geboten zu haben: «So starb Ha-
drian der Siebte, Bischof, Knecht der Knechte Gottes und (wie einige sagen)
Mirtyrer. So starb Petrus in den Armen Cisats. »

Peter Lukes Drama

Es ist kaum ein Verlust, dal bei der Straffung des Stoffes fiir
die Biihne mit vielem anderem der Aufzug der Majestiten
wegfiel und an ihrer Stelle nur die Eminenzen iibrigblieben;
aber man kann sich fragen, inwiefern die Transponierung und
Adaptation des historischen Hintergrundes von der zur Zeit
Rolfes ungeldsten «Rémischen Frage» zu heutigen innerkirch-
lichen Problemen recht gelungen ist. Dem wenigen, was iiber
ein paar zwischenmenschliche Gesten, Anwandlungen und
Versuche hinaus dieser Hadrian VII. als Papst tut bzw. worauf
er verzichtet, scheint der 6ffentliche «Sitz im Leben» entzogen,
und es vollzieht sich alles nur noch in einem Bereich inner-
kirchlicher Reprisentation, von der man schon gesagt-hat, sie
«reprisentiere nur noch die Reprisentation».? Aber insofern
dadurch das Fiktive dieser Reprisentation hervorgehoben witd,
erreicht offenbar der Dramatiker mit der Reduktion «pipstli-
cher Handlungen» vielleicht erst seine eigentliche Absicht,
nimlich eine Fiktionauf die Bithnezubringen und sie als solche

1 Fr. Rolfe (Frederic Baron Corvo), Hadrian The Seventh, Erstveroffent-
lichung 1904, neu aufgelegt in Penguin Books, Harmondsworth 1963.

2 Carl Schmitt, Rémischer Katholizismus und politische Form, Miinchen
1925, kritisch zitiert von H. E. Baht, Verkiindigung als Information, Ham-
burg 1968, Seite 98.

3 Hadrian The Seventh, A Play by Peter Luke, Samuel French, London
1968. Diese preiswerte Theateransgabe enthilt auch Bithnenskizzen usw,
und die Angaben iiber Auffithrungsrechte. Der in der Haymarket-Insze-
nierung verwendete Text weicht von dieser Ausgabe mindestens an zwei
Stellen deutlich ab: im Kommentar zum Tod und vor allem in den ersten
Anschuldigungen des fanatischen Protestanten und spiteten Attentiters
Jeremiah Sant (I/1). Mit Riicksicht auf die heiBen Gemiiter in Ulster/[Nord-
irland hat man seine in Belfast spielende Geschichte von papistischen
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darzustellen. In der Tat geht es dem Autor Peter Luke® keines-
wegs um einen moglichen heutigen Hadrian VII., sondern um
die bizarre Figur des Frederic William Rolfe, der sich in seinem
eingebildeten Papst selbst bespiegelt und sein eigenes Scheitern
mit rémischem Pathos verklirt. :

Peter Luke stand zu diesem Zweck auBer Rolfes eigenem Werk
noch eine zwanzig Jahre nach dessen Tod verdffentlichte bio-
graphische Studie von A. J. A. Symons « The Quest For Corvo»?

" (Die Suche nach Corvo) zur Verfiigung. So wurde er befihigt,

mit seinem Stiick Rolfe zu zeigen als «den Mann, der er war und
als den Priester, der er zu sein wiinschte». In den Ubergingen
von der Wirklichkeit zur Phantasie einerseits und von der
Satire zum Etnst anderseits liegt das Interessante und das Ge-
wagte, das Humoristische und das Geistreiche, das Peinliche
und das Bedenkenswerte dieses Spiels.

Um das Fiktive zu betonen, hatte Luke einen Einfall. Er machte
aus Hadrian VIL ein «Spiel im Spiel », das heif3t er legte um die
Fiktion einen realistischen Rahmen. Wie sich der Vorhang hebt,
sitzt F. W. Rolfe in seiner drmlichen Stube und beginnt seinen
Roman zu schreiben; am Ende, da Hadrian sterbend vom
Papstthron gleitet und sein Tod vom jungen Privatkimmerer
kommentiert witd, werden die letzten Worte des Kommen-
tars noch von einer zweiten Person gesprochen, Der Kémmerer
seinerseits ist ein Seminarist, den Hadrian im Verlauf des
Spiels aus eben dem Seminar geholt und zum Priestertum er-
hoben hat, das ihm selber diese Wiirde verweigert hatte, wobei
die Identifikation dadurch unterstrichen wird, daB der Semina-
rist George Arthur Rose heiBt: der Name, den Rolfe in seinem
Roman sich selbst gibt. Die «zweite Person», die mitspricht,
ist nun wieder dieser schreibende Rolfe. Der Scheinwetfer, der
das ganze pipstliche Spiel hindurch die Gestalten im «leeren
Raum», das heiflt auf einer Biihne ohne Kulissen, beleuchtet
hat, fillt erneut auf die Studierstube, in der das Werk des Lite-
raten an sein Ende gelangt ist.

Zwei Doppelrollen

Doch nicht darin liegt der Einfall. Originell wird der Rah-
men durch zwei Betreibungsbeamte, die am Anfang
und am SchluB auftreten. Zu Beginn bringen sie die War-
nung der Pfindung, am Ende fithren sie dieselbe aus. Sie tragen
nicht nur alles Bewegliche, Tisch, Stuhl und Kruzifix zur Tiir
hinaus, sie entreilen dem Autor auch noch sein vollendetes
Manuskript: tatsichlich hat Fr. Rolfe zeitlebens keinen Pfennig
fiir sein Meisterwerk erhalten. Doch mit diesem Hinweis auf
das biographische Fakt hat es nicht sein Bewenden. Der
Schliissel zur Symbolik der beiden Beamten liegt in einer kleinen
Regieanweisung. Sie sollen in Personalunion (als Doppelrollen)
gespielt werden mit zwel Kirchenminnern, die in der er-
sten Szene, kaum sind die Beamten weg, als Besucher auftreten,
und zwar im leuchtenden Rot eines Kardinals und im Violett
des Bischofs. Dr. Courtleigh, Kardinal-Erzbischof von Pim-
lico, und Dr. Talacryn, Bischof von Caetleon. Sie sind die
beiden wichtigsten Mitspieler im ganzen Stiick, und auf sie
konzentrieren sich Rolfes HaBl und Liebe zur Kirche im Sinne
von Hierarchie und Priestertum. :

Bosheiten in eine aus der Apokalypse des Johannes bezogene Philippika
verwandelt. In der Gestalt des Sant wollte Luke offensichtlich die Gele-
genheit wahtnehmen, auch den Anti-Katholiken eins auszuwischen und
so, auf beide Seiten Hiebe austeilend, vielleicht sogar der Okumene dienen.
Sant ist nimlich in der Romanvorlage ein Sozialist und wurde von Luke
zum protestantischen Sektierer umfunktioniert.

4 Erstversffentlicht 1934 (mehrere Auflagen), Neuausgabe 1966 in Penguin
Books. Dieses « Experiment».einer biographischen Nachforschung enthilt
viele Zeugnisse von Zeitgenossen Rolfes. Besonders interessant ist das
Kapitel tiber seine Freundschaft mit dem bekannten Konvertiten Hugh
Benson: sie entsprang aus der Bewundetung fiir Rolfes Hadrian VIL,
nihrte sich an gemeinsamen Interessen fiir Magie und Astrologie und
zerbrach an einem zu zweit vorbereiteten Buch iiber Thomas Becket.



Der Kardinal

Hinter den beiden verbergen sich nut zu deutlich zwei histori-

sche Personlichkeiten, die nicht aur in Rolfes eigenem Leben
eine Rolle gespielt haben. Mit Courtleigh ist der dritte rémisch-
katholische Erzbischof von Westminster, Kardinal Vaughan,
visiert. Als Fundamentalist und extremer «Papist» betrieb et
die Nichtigerklirung der anglikanischen Weihen. Die von ihm
erbaute, durch ihren hohen Turm berithmte Westminster-
Cathedral wurde mit dem Pontifikalrequiem zu seinem Be-
gribnis eroffnet. Vaughan verkdrperte also sehr wohl das
SelbstbewuBtsein . romisch-katholischer Hierarchen, und so

“mufl nun auch Courtleigh als Zielscheibe herhalten fiir alle
Vorwiitfe, die Rolfe iiber seine schlechte Behandlung durch
Courtleighs Vorginger und die ganze kirchliche «Sippschaft»,
vor allem aber iiber vorenthaltene Gelder, nichtgehaltene Ver-
sprechungen und seine daraus resultietende, vom romischen
Seminarsaufenthalt datierende Verschuldung erhebt. Merk-
wiitdig ist, dal Courtleigh schon bei seinem ersten Besuch
eine Erklirung mitbringt, die Rolfe recht gibt und die Hier-
archen ins Unrecht versetzt. Diese unwahrscheinliche Selbst-
verdemiitigung des Kardinals ist nun wiedetum im Sinne der
Fiktion zu verstehen. Rolfe.lebt in seiner Einbildung dauernd
von diesem erhofften, mit allen Mitteln zu ertrotzenden Ein-
gestindnis, und da das erste in seinem Kédmmerlein gesprochene
ihm spiter doch nicht geniigt (er hat die schriftliche Erklirung
sofort in «Edelmut» ins Feuer geworfen), mufl es zu einer
zweiten, offentlichen Anklage der ganzen Hierarchie vor ver-
samimeltem Kardinalskollegium kommen.

Der Hohepunkt des Dramas wird (2. Akt, 5. Szene) génau
" dort erreicht, wo Hadrian VII. angesichts der gegen ihn in
englischen Blittern erhobenen Anklagen und Verleummdungen
seinen Ring vom Finger zieht, vom Thron steigt und seinem
pipstlichen Hof mit rasendem Geschrei sein elendes, gepeinig-
tes Vortleben enthiillt. Dieser dramatisch gesteigetten &ffent-
lichen «Beichte», die institutionell gesehen Anklage und
Selbstbeschuldigung in einem ist, steht im 1. Akt (2. Szene) die
ptivate Beichte gegeniiber, die Fr.(ederic) Rolfe ablegt,
bevor er durch die heiligen Weihen zu Fr. (= Father) Rolfe
wird.

Fr. Rolfes Beichte

Diese Beichtszene verdient wohl eine besonders kritische Wiir-
digung. Eine nach allen Regeln der Kunst «echt» auf die
Biihne gebrachte Beicht ist auf jeden Fall eine heikle Sache.
Echt wirken (leider!) die routinemifBig gesprochenen Gebete
und leider auch ein Stiick weit die detaillierten Bekenntnisse,
die zweimal genau nach der Reihenfolge der zehn Gebote zu-
nichst in Form einer « Wochenbeicht» und dann als «General-
beicht» abgelegt werden. Es sind die typischen Bekenntnisse
eines skrupulésen, frauenfeindlichen und (soll man es sagen?)
«klerikal verdorbenen» Gewissens, das sich scheinbar ebenso
ernsthaft mit unzahligen Futilititen wie mit den unbewiltigten
Schwichen des engenen Charakters abplagt. Die GroBe der
Szene liegt aber in den unvermittelt auf das Zentrale, Wesent-
liche gehenden drei Gegenfragen des Beichtvaters: «Lieben
Sie Gott? - Lieben Sie den Nichsten? — Lieben Sie sich selbst?»
Hier kommt, mitten in der Satire, wirklicher Ernst zum Vor-
schein, der sich (in der Inszenierung am Haymarket) auch in
einer wohltuend ruhigen, menschlich warmeén Stimme dufert,
die sich verbliiffend nicht nur von Rolfes nervésem Geschwitz,
sondern auch von allem sonst in diesem Theater aus klerikalem
Mund zu hérendem Gerede abhebt. Verbliiffend ernst, treffend
und ehtlich sind nun aber auch die Antworten des Beichtenden.
Auf die erste Frage antwortet er: «Ich weil3 es nicht, wirklich
nicht»; dann bekennt er, was Gott als Schopfer der Welt, als
sein Herr, als Schonheit und Gerechtigkeit, als das Erste und
das Letzte fiir ihn bedeutet und wie er zu absolutem Glauben
und zu jedem Opfer bereit ist, « soweit ich klar sehe; aber dann,

in meinem Geist, tut sich ein Abgrund auf, und der ist mit
Nebel gefiillt ». — « Lieben Sie Thren Nichsten ~ IThren Nachbarn
(neighbour)?» Ein offenes «Nein» ist die Antwort. Rolfe ver-
abscheut «ihn» und «sie» und bekennt: «Die meisten Leute
sind fiir mich widerwiirtig und in Wesen, Gehaben oder Geist
abstoBend. Ich bin zwar solchen begegnet, mit denen ich gerne
in Sympathie verbunden wire, aber ich war unfihig, ihnen
nahe genug zu kommen. »

Dieses Bekenntnis der mangelnden Kontakt— und Liebesfihig-
keit hat Rolfe auch schon in der ersten Szene in leidenschaft-
lichen Klagen geduBert, die aus der Einsamkeit seiner Kammer
an Gott selber gerichtet sind. Rolfe erscheint so von Anfang
an als tragische Figur, weshalb auch auf die dritte Frage ein

Nein folgt: Rolfe gefillt sich nicht, er vetachtet sich.

Der Bischof

Als geduldig zuhorender- und wohlwollend zusprechender '
Beichtvater waltet in unserer Szene Bischof Talacryn, der denn

. auch schon bei seinem ersten Auftreten (als Begleiter des Kar-

dinals) von Rolfe als sein «Freund ».begriiit wird. In London
gibt es noch Leute, die die historische Gestalt gekannt haben,
die sich hinter ihm verbirgt, ein Bischof von Menevia, namens
Mostyn. Ex galt als eifriger Seelsorger und war bei den Eng-

lindern als ein Mensch mit Menschlichkeiten beliebt: er ging

auf die Jagd und vor allem: er spielte Bridge.5 Im Theater
bleibt er Rolfes Mentor, auch als dieser Papst geworden ist.
Aber er geht immer mehr unter in der romischen Klerisei, die
sich in den Personen des Kardinalstaatssekretirs (am Hay-
market eine wenig iiberzeugend und keineswegs «rémisch »,
sondern schon eher «barbarisch » gespielte Rolle!), des Kolleg-
tektors und des (im Sinne des Clichés gut getroffenen) aus
England stammenden Jesuitengenerals darbietet. Schillernd
und zweideutig witd aber die Gestalt Talacryns durch die ex-
neute Verwandlung am SchluB. Auch er ist und bleibt, wenn
auch weniger heimtiickisch und brutal als der Kardinal, in
Witklichkeit — Betreibungsheamter.

Satire als Apologie

Soll man daraus ableiten, das ganze Stiick sei als Angriff gegen
die Kirche zu verstehen? Gewil3, sehr vieles wirkt als Parodie
barocker kirchlicher Prisentation; aber wer wollte bestreiten,
daB vieles an ihr heute komisch witkt? Dabei muB man in
Rechnung stellen, daB zum Beispiel die Szene mit dem grdBten
«Theatereffekt» (Binzug der Kardinile unter Choralgesang,
der zusammen mit dem Duft des Weihrauchs das ganze Haus |
erfiillt, Anfrage an Fr. Rolfe: «Do you accept pontificality?»
[Nehmen Sie das Papsttum an?], und in der Mitte von all dem
die von einem Pagen auf einem Kissen vorgehaltene Papst-
krone) in etwa auch das Zeremoniell englischer Kénigskra-
nungen parodiert. Die Losung auf die Frage, was «beabsich-
tigt» sei, gibt gewissermaBen Fr. Rolfe selber, wenn er in der
zweiten Szene dem Kardinal entgegenhilt: «leh hasse nicht den
Glanben, ich hasse die Glinbigen. »

Und wie, so mag die letzte Frage lauten, reagiert das Publxkum ?
Mir schien, es reagierte richtig und gut. Es lachte, wo zu la-
chen war, und schwieg respektvoll, wo der Autot religitsen
Ernst zu intendieren schien. So mindestens erlebte ich es auf
dem «upper citcle», der von lauter jungen Leuten in Spotts-
blusen und derg1e1chen bevolkert war. Als ich freilich der Auf-
filhrung ein zweites Mal folgte, diesmal vom unteren Balkon .
aus, saBl ein Priester neben mir, der immer wieder die Hinde
vors Gesicht hielt. Von der Nihe gesehen, wirkte in der Tat
manches peinlicher. Aber offenbar war mein Nachbar nicht nur
von diesem oder jenem Detail, sondern vom ganzen schockiert:
vom Image, das hier von der Kirche geboten wurde. «Es ist
nur zu wahr», flisterte er mir zu. Nach der Auffithrung

5 Diese Auskiinfte vetdanken wit Erzbischof Roberts 8], der als Seminarist
cine Zeitlang Zeremoniar von Bischof Mostyn war.
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muBte ich von ihm erfahren, daB3 er sich allein gelassen, ja ins
Exil geschickt fiihlte. Er trug schwer an den Konsequenzen
seiner Unterschrift, die er unter einen Text gesetzt hatte, mit
dem sich vierzig englische Priester von « Humanae vitae» di-
stanziert hatten...

So bleibt als Gesamteindruck: tragisch und komisch zugleich.
Wirkliches Theater, das ebenso amiisieren jwie zu denken
geben kann. Und das ist vielleicht die einzige Art, wie die
Kirche in ihrem derzeitigen Image in unserer Welt iiberhaupt
noch auf die Bithne zu bringen ist. Kritik und Reform, nicht
in tierischem Ernst, sondern erleichtert durch Humor: Satire
als Anklage und Apologie zugleich. L. Kasfuann

Nota bene: Das Wiener Burgtheater hat die deutsche Inszenierung be-
schlossen und Hadrian VII. {mit Josef Meintad in der Titeltolle) auf das
Programm der nichsten Spielzeit (zweite Hilfte) gesetzt. Man wird sehen,
was nach dem doppelten Verlust det urspriinglichen zeitgen®ssischen
Beziige der Votlage und des spezifisch englischen Kontexts des Dramas
noch Gbrigbleibt, um mehr als ein gut gespieltes spectaculum abzugeben.
Der Chefdramaturg des Burgtheaters, Friedrich Heer, hat gegen die Insze-
nierung «ernsteste Bedenken » erhoben; sie geschah somit keineswegs, wie
da und dort kolportiert wurde, auf seine Veranlassung. « Man kann nicht
alle zwei Jahre einen Papst auf die Biihne bringen», sagte uns Heer, und er
autorisierte uns, seine folgende Erklirung zu verdffentlichen: «fn einer
Zeit, in der wir heute in unserer Kirche so viele echte grofie Tragidien und Dramen
erleben, halte ich dieses englische Stilck fiir eine entlegene Sache, die uns den Raunm
verstellt fiir eine weitgerechiere Bebandlung cives riesenhaften Problems» (Fr,Heer).

KIRCHE — REAKTIONAR ODER REVOLUTIONAR?

Wenn es ein revolutionires Ereignis in der Weltgeschichte gibt,
dann ist es die Menschwerdung der zweiten Person in der Gott-
heit. Gott bricht sozusagen ein in den Bereich seiner Schop-
fung. Mit dem Eintritt Jesu Christi in die Geschichte ist, wie er
selbst nicht miide wird zu verkiinden, das Reich Gottes ge-
kommen. Die Herrschaft der Stinde und des Fiirsten dieser Welt
ist grundsitzlich gebrochen. Zugleich aber ist der Kampf zwi-
schen dem Reich Gottes und dem Reich der Finsternis auf
Weltweite entbrannt. Der durch die Siinde herbeigefithrte
Bruch zwischen Gott und den Menschen ist geheilt, der Zugang
zu Gott wieder erdffnet. Der Erlosungstod Jesu Christi schenkt
uns ein neues Leben. Die Zuwendung der Erlosungsgnade in
der Taufe macht uns zu einer neuen Schopfung fiir dieses neue
‘Leben, und in dieser neuen Schépfung gelten neue Gesetze —
ist die Liebe zu Gott und die Liebe zum Nichsten das oberste
Gesetz.

In nichts anderem als in diesem revolutiondrsten Ereignis der
Weltgeschichte hat die Kirche Jesu Christi ihren Utrsprung.
Die Menschen erkennen in ihr aber gar nicht die Trigerin einer
durch die Menschwerdung Jesu Christi ausgeldsten revolutio-
niren Bewegung; sie erscheint ihnen vielmehr als das Urbild
einer konservativen, restaurativen, ja reaktiondren Institution.
Tun sie der Kirche damit Unrecht? Ist es vielleicht nur tiu-
schender duBerer Schein, der diesen Eindruck erweckt? Oder
hat die Kirche selbst zu diesem fiir sie nicht schmeichelhaften
Urteil AnlaB8 gegeben und gibt diesen AnlaB vielleicht auch
heute noch?

Apodiktische Globalurteile sind hier fehl am Platz; in ihnen
driicken sich nur vorgefaBte Meinungen aus. Um zu einem
begriindeten Urteil zu gelangen, gibt es nur einen Weg, nimlich

auf eine Reihe einzelner Sachthemen einzugehen, um an ih-’

nen zu priifen: hat die Kirche im Bereich dieses Themas reak-
tionir oder revolutiondr gewirkt, hat sie im wesentlichen einen
verstetigenden, erhaltenden Einflufl ausgetibt, oder hat sie er-
neuernd, verjiingend, verbessernd gewirkt, hat sie — wenn
Jesus Christus gekommen war, um in dieser Welt einen Wandel
herbeizufithren, in dieser Welt das Reich Gottes zu errichten —
diesen Auftrag ausgefiihrt? -

Wer hat die Sklaverei abgeschafft ?

An die erste Stelle setze ich'das Thema von der persénlichen
Freiheit. Mein verstorbener Wiener Freund August M. Knoll
meinte, die Kirche — besonders mit ihrer Lehre vom Natur-
recht — zeige sich an der menschlichen Freiheit uninteres-
siert. Damit habe sie eine ganz grofie Aufgabe versiumt, die
ihr gottlicher Stifter ihr doch mitgegeben habe. Schon der
Apostel Paulus habe diese Frage der menschlichen Freiheit —
zunichst angewandt auf die damalige Sozialotdnung mit ihfer
Institution der Sklaverei — unzulissig spiritualisiert, indem
er sagte: « Was spielt es schlieBlich fiir eine Rolle, ob du in
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dieser irdischen Gesellschaft freier Biirger oder Sklave bist; im
Reiche Gottes bist du im Genul} der Freiheit der Gotteskinder;
darauf allein kommt es entscheidend anl»

Soviel ist wohl ganz eindeutig, daB3 weder der Apostel Paulus
noch tiberhaupt das Urchristentum an die soziale Frage der
damaligen Zeit — das war die Frage der Sklaverei, wie die soziale
Frage des 19. Jahrhunderts die Arbeiterfrage war — herange-
gangen sind. Gewill wird man sagen diirfen: genau so sicher,
wie der EinfluBl des jungen Christentums sich im Imperium
Romanum durchzusetzen vermocht hat, hat er auch auf die
Institution der Sklaverei humanisierend eingewirkt. Die
Hirte, die Brutalitit dieser Institution wurde gemildert, aber
die Institution als solche wurde nicht in Frage gestellt, ja nicht
einmal in ihrer Fragwiirdigkeit erkannt.

Wir miissen ehrlich bekennen, dal3 in spiteren Jahrhunderten
sogar Riickschritte stattgefunden haben, daBl namentlich mit
dem Eindringen des Aristotelismus im Hochmittelalter Gedan-
ken des klassischen Altertums sich auch in der scholastischen
Theologie und vor allem der scholastischen Naturrechtslehre
breit gemacht haben, die in ein christliches Weltbild schlecht
hineinpassen. Noch mehr: Um ehtlich zu sein, miissen wir be-
kennen: das Christentum und die Kitche, auch als Institution,
haben iiber die mildernde, humanisierende Wirkung hinaus das
Problem nicht ernsthaft angepackt und noch weniger geldst.

Wir riihmen uns manchmal, es sei eine Frucht des christlichen
Glaubens, der christlichen Religion, des christlichen Ethos,
daB in der Welt die Sklaverei als Institution iiberwunden sei.
Ich glaube, man kann gerade hier den Unterschied sehr deutlich
illustrieren. Ganz sicher scheint mir zu sein: Wenn wir heute
die Menschenwiirde achten, wenn wir heute das BewuBtsein
haben, dafl dem Menschen Freiheitsrechte zustehen, wie sie
schon in der Deklaration der Freiheitsrechte der Vereinigten
Staaten und:der Franzésischen Revolution und heute in der
Menschenrechtsdeklaration der Vereinten Nationen sich aus-
gesprochen finden, so ist das sicher eine Auswirkung des Gei-
stes, der Gesinnung und der Auffassung vom Menschen, die
zwar nicht christliches Offenbarungsgut ist, faktisch aber
durch den Einflul der Botschaft Jesu Christi sich in der Welt -
vetbreitet hat. Aber wer hat sie durchgesetzt? Wenn wir
unseren Schulkindern nicht eine beschonigende Kirchenge-
schichte beibringen, sondern die Dinge so darstellen, wie sie
wirklich sind, miissen wir sagen: diese ganze Gedankenwelt
von der Menschenwiirde, von den Freiheitsrechten, die den
Menschen zustehen, ist der Kirche — nicht nur der Kirche als
Institution, sondern auch der Kirche als der lebendigen Ge-
meinschaft det Gliubigen — weitgehend entglitten. Sie ist in
sikularisierter Form von den Kreisen iibernommen worden,
die wir heute als die «dritte», die humanitire Konfession zu
bezeichnen pflegen., Wir mogen es drehen und wenden, wie wir
wollen: die wirkliche Uberwindung der Institution der Skla-
verei (soweit sie wirklich aus der Welt entfernt ist) ist die Lei-



stung der Aufklirung und des Liberalismus des 18. und 19.
Jahrhunderts (daf3 dabei auBler humanitiren Motiven auch ganz
" massive kaufminnische Interessen im Spiele waren, braucht
nicht verschwiegen zu werden).

Angst vor den Konsequenzen

Damit sind wir schon beim zweiten Sachthema: Aufklirung
und Liberalismus; wie steht es darum?

Zweifellos ist die ganze Entwicklung im Sinne der Aufklirung
des 18, Jahrhunderts nur mdglich gewesen auf christlichem
- Boden. GewiB, das klassische Altertum in seinen Spitzenlei-
stungen, vor allem in Hellas, hatte diese Erkenntnisse schon
hervorgebracht, hat aber nicht vermocht, sie zum Gemeingut
einer breiteren Schicht, sei es auch nur der Intellektuellen, zu
machen. DaB es dazu gekommen ist, ist erst ermdglicht worden
durch das Menschenbild und die Vorstellung vom Menschen
in seiner Beziehung zu Gott, wie Jesus Christus sie in die Welt
gebracht hat. Aber daraus auch nur rein intellektuell die Kon-

sequenzen zu ziehen, geschweige denn aus den intellektuell ge-

zogenen auch die praktischen Konsequenzen fiir den gesell-
schaftlichen und politischen Bereich zu ziehen, das ist — wir
- miissen es ehrlich anerkennen — nicht von der breiten Masse des
gliubigen christlichen Volkes ausgegangen; ja noch mehr: wir
kommen um das ebenso ehtliche Anerkenntnis nicht herum,
daB kirchenamtliche Instanzen sich da viel eher hemmend aus-
gewirkt haben als anregend und férdernd.

Vergessene Aufgaben, die Gott uns stellt

Sprechen wir von der wirtschaftlichen Entwicklung. Auch
da liegt es natiirlich nahe, daB die Botschaft Jesu Christi zu-
nichst den Menschen die Relativitit des wirtschaftlichen und
iiberhaupt des zeitlichen, irdischen Wohlergehens zu Bewuft-
sein bringt. Aber dieselbe Botschaft Jesu Christi bringt uns
doch - oder sollte uns doch - ebenso zu BewuBtsein bringen,
daB, wenn Gott uns in diese Lage hineinstellt, indem et uns als
bediirfende Wesen erschaffen hat, wir dann auch die: Welt
dementsprechend anpacken, und daBl wit uns in dieser Aufga-
be, vor der wir notgedrungen stehen, so gut wir kénnen zu
bewihren suchen. Stattdessen haben wit es erlebt, daB die
Entwicklung zur modernen dynamisch-expansiven Wirtschaft
ausgesprochenermafBlen in nichtkatholischen Lindern vor sich
gegangen und uns vorausgeeilt ist. Zum Teil haben die katho-
lischen Linder inzwischen aufgeholt und den Anschluf an
diese Entwicklung gefunden, zum guten Teil aber auch nicht.
Zu den sogenannten unterentwickelten Lindern gehdren ja
gerade katholische Lander, nicht nur im Siiden Europas, son-
dern insbesondere das jedenfalls dem Namen nach katholische
Latein-Amerika. Es hat sehr lange gebraucht, bis wit auf ka-
tholischer und besonders auf kirchenamtlicher Seite begriffen
haben, daf3 es auch im Bereich der Wirtschaft darum geht, Auf-
gaben zu l8sen, vor die Gott uns gestellt hat.

Der Papst, ein Feldherr ohne Armee

Zur Sozialen Frage und zum Problem des Sozialismus
nur ganz wenige Worte. Schon oft ist darauf hingewiesen wor-
den, es sei doch eine hochst befremdliche Erscheinung, daB
ausgerechnet in den katholischen Lindern der Kommunismus
eine so starke Anhingerschaft habe. Man meint, das kénne
doch keine rein duBerliche Zufilligkeit sein, es miisse doch
einen Grund haben. - Auf einer Tagung des Bundes katholi-
scher Unternehmer (Jahrestagung 1967) ist von zwei verschie-
denen Seiten ausgesprochen worden, die katholischen Unter-
nehmer hitten zwar im Vergleich zu ihren nichtkatholischen
christlichen Kollegen die bessere Soziallehte, aber bei den
evangelischen sei die soziale Praxis besser. Einer der beiden
Redner, die das ausgesprochen haben, ist der Vorsitzende der
UNIAPAC (Internationale Veteinigung katholischer Unter-

nehmerverbinde); wenn dieser seinen Unternehmerkollegen
das sagen darf, dann muB3 es auch mir etlaubt sein, das einmal
Zu sagen. )

Die Kirche hat — das konnen wir ja nun nicht bestreiten und
Papst Pius XI. hat es mit aller Hirte ausgesprochen — im'19.
Jahthundert den Grofiteil der Arbeiterschaft vetloren. Warum?
Offenbar, weil weder die breite Masse der gliubigen katholi-
schen Christen (das katholische Biirgertum) noch die beamtete
katholische Kitche die neue, d. i. die proletarische Situa-
tion des Industtiearbeiters erkannt und begriffen haben, und
weil sie noch weniger verstanden und sich befleiBigt haben, die
Dinge in die Hand zu nehmen und das Entsprechende zu tun.
Und wie sieht es denn heute aus? Stimmt das, was auf der Ta-
gung katholischer Unternehmer gesagt worden ist? In der Tat,
wir haben eine Soziallehre, um die nicht wenige evangelische
Christen uns beneiden, eine Soziallehre, die von gottgliubigen
Nichtchristen bewundert und iibernommen wird. Aber wit
haben unsere Krifte nicht an erster Stelle darauf gerichtet, dort,
wo das Recht verletzt wird, fiir dieses verletzte Recht einzutre-
ten, sondern umgekehrt: bei jeder Mafinahme, die getroffen
werden sollte, haben wir immer wieder Bedenken erhoben und
langwierige Untersuchungen dariiber angestellt, ob nicht viel-
leicht durch diese Anderungen, durch die vorgeschlagenen Hilfs-
mafBnahmen bestehende Rechte geschmalert oder beeintrichtigt
werden kdnnten. Es fehlt der Mut, es fehlt die Entschiedenheit!
Schon oft habe ich ausgesprochen: Wenn wir uns der Sozial-
enzykliken der Pipste riihmen, dann sollten wir immer dazu
sagen: im Grunde genommen ist det Papst ein Feldherr ohne
Offizierkorps und ohne Armee. Da werden in den Enzykliken
groBe Gedanken ausgesprochen; sobald es aber gilt, diese
Gedanken in die Tat umzusetzen, komrnen tausend Wenn und
Aber.

Nur ein Beispiel

Als in den siebziger und achtziger Jahren des vorigen Jahrhun-
derts das damals kaiserliche Deutsche Reich daran ging, eine
Sozialversicherung aufzubauen, war unbestrittenermallen der
katholische Volksteil dutch seine parlamentarischen Vertreter
im Reichstag in fithrender Weise daran beteiligt; dessen riih-
men wir uns gern, Aber auch das muflte gegen seht starke Be-
denken durchgekimpft werden. Es gab eine ganz harte Dis-
kussion, ob man denn wirklich dem Staat etrlauben diitfe,
MaBnahmen zu treffen, um individuelle Not zu beheben.

- Die damals gefundene grundsitzliche Losung lautete:

Nein, der Staat hat sich nicht um das persbnliche Wohl und Wehe der
einzelnen anzunehmen, auch nicht seiner eigenen Staatsangehirigen; der
Staat ist beschrinkt auf die Sorge fiit das Gemeinwohl. Wenn alletdings
das massierte Elend oder die massierte Not der einzelnen sich zu einer Ge-
fahrdung oder Beeintrichtigung des Gemeinwohls auswachsen, dann kann
der Staat unter dieser Riicksicht eingreifen. Um das petsonliche Wohl und
Wehe beispielsweise des Kranken (Krankheit als solche ist eine indivi-
duelle Not), um die drztliche oder Krankenhauspflege, um Ersatz des
Verdienstausfalls usw. braucht der Staat sich nicht zu kiimmern; das ist
erst dann gerechtfertigt, wenn es sich um die Not einet sozialen Gruppe
oder Schicht handelt, deren Elend oder Untetgang das Gemeinwohl in
Mitleidenschaft zieht.

Auf diesem Umweg konnte und muBte die soziale Kranken-
versicherung gerechtfertigt werden. Das Sozialprogramm, das
die Sozialdemokratische Partei Deutschlands schon einige Jahre
vot ihtem Godesberger Grundsatzprogramm aufgestellt hat,
bekennt sich mit Entschiedenheit zur Gegenthese und erklart:
Die Gesellschaft schuldet jedem ihrer Glieder die Ermogli-

chung eines menschenwiirdigen Daseins. In einer Besprechung
dieses Sozialprogramms habe ich damals gesagt: Es ist doch
eigentlich merkwiirdig, daBi erst die Sozialdemokratie kommen
muB, um uns die Hemmung zu nehmen und uns iiber die
Schranke hinwegzubringen; dall wir glaubten, sozialpolitische
MaBnahmen zugunsten des von individueller Not Betroffenen
erst dann treffen zu diirfen, wenn seine Not, sein Elend das
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bonum commune beeintrichtigt. Hier wird uns ohne alle Um-
schweife gesagt: Wir als die staatlich organisierte Gesellschaft
tragen Verantwortung dafiir, daB jedem einzelnen Glied dieser
Gesellschaft um seiner selbst willen ein Dasein erméglicht
und tunlichst gesichert wird, das wir — sprachlich vielleicht
nicht ganz glicklich - als menschenwurd1ges Daseini bezeich-
nen; gemeint ist ein Dasein, bei dem er sich gcgeniiber den
andern Gliedern der gleichen Gesellschaft nicht in einer Weise
disqualifiziert sicht, daB er sich sagen mulB3: ich z3hle nicht mit,
ich werde nicht als einer, der den andern gleichsteht, geachtet
und behandelt.

Heute ist das, was in diesem Sozialprogramm — der Sozial-
demokratischen Partei Deutschlands — zu lesen stand, in der
katholischen Soziallehre eine banale Selbstverstindlichkeit ge-
worden. Wit haben nicht mehr die geringste Schwierigkeit
damit, und ich habe nicht mehr nétig, einen ausgekliigelten
Aufsatz fiir die «Stimmen der Zeit» zu schrelben um das bei
uns salonfihig zu machen.

So kommen manchmal auf Umwegen die Dinge zu uns zu-
riick. Am SchluBl sagen wir dann: Ja, das ist doch die Auffas-
sung vom Menschen, die sich ganz selbstverstindlich aus un-
serem christlichen Menschenbild ergibt!

Wahre, aber unrealistische Verkiindigung

Das Zweite Vatikanische Konzil stellt sich mit beiden
FiiBen auf den Boden der pluralistischen Gesellschaft.
Nicht als ob es von Gott gewollt wire, daB die Menschen in
ihren Grundiiberzeugungen auseinandergehen, ja widerspre-
chen, indem zum Beispiel die einen an Gott glauben, die ande-
ren das Dasein Gottes verneinen. Das gewil nicht, aber die
-pluralistische Gesellschaft in diesem Sinne ist eine Tatsache,
und im Zweiten Vatikanischen Konzil hat die Kirche sich
realistisch auf den Boden dieser und anderer Tatsachen gestellt.
Heute fragen wir uns schon, ob das nicht selbstverstindlich sei,
ob sich das nicht ganz von selber aus der Lehre Jesu Christi
ergebe - hat er uns doch gesagt, wir sollen die Menschen nicht
gewaltsam zu ihrem Heil fithren, ihnen den Glauben nicht auf-
zwingen, sondern wir sollen eine freie Gefolgschaft, einen
freien Dienst Gottes bei den Menschen erwirken, indem wir
ihnen die Botschaft Jesu Christi verkiinden und ihnen seine
Gnade vermitteln. Heute kommt uns das absolut selbstver-
stindlich vor, dennoch mufiten wir es auch wieder erst von
anderen, von Auflenstehenden, beigebracht bekommen.

Ein sprechender Beleg dafiir sind die Enzykliken Papst Leos
XIIL, insbesondere seine Staatsenzykliken. Leo XIII. geht ein-
fach davon aus, daf} die ganze Welt die Botschaft Jesu Christi
angenommen haben sollte; es sollte in dieser Welt keine ande-
ren Menschen als wirklich gliubige Christen geben, die selbst-
verstindlich auch alle nach jhrem christlichen Glauben leben

und alle dem Stellvertreter Jesu Christi in Gehorsam verbunden.

sind. Von dieser Voraussetzung ausgehend entwickelt er die
Aufgabe des Staates und das Verhiltnis zwischen Kirche und
Staat. Unter Zugrundelegung dieser Voraussetzung ist alles,
was er sagt, hundertprozentig richtig, leider aber im gleichen

Grad unrealistisch. Auch hier hat die Kirche lernen miissen.
Allmahlich hat sie Kenntnis davon genommen, dafl der Zustand,
von dem man im Mittelalter itrtiimlich angenommen hat, er
bestehe, weder damals bestanden hat noch heute besteht. Im
Mittelalter hat man geglaubt, die Welt sei katholisch ; man lebte
in der Vorstellung, es gebe keine andeten Menschen und keine
anderen Vélker als diejenigen, die unter Kaiser und Papst den
«orbis christianus» ausmachten. Uber den «Limes» sah man
nicht hinaus; was jenseits lag, war abgeschrieben, ja total ver-
gessen; man hat in einer uns heutigen Menschen, die wir nicht
anders als global denken kénnen, vollig unverstindlichen Illu-
sion gelebt und blieb in dieser Illusion bis ins 19., ja bis ins
beginnende z0. Jahrhundert befangen. Erst heute, unter dem
iiberwiltigenden Druck der Tatsachen, kommen wir dahin, die
Dinge zu nehmen, wie sie sind, und gewinnen aus dieser reali-
stischen Betrachtung der Dinge ganz andere Vorstellungen,
ganz andere Ydeen — auch iiber das spezielle Thema des Verhilt-
nisses von Kirche und Staat.

Vom standortgebundenen Denken

Die Theologen, die fiir diesen geistigen Umbruch Vorarbeit
geleistet haben, standen noch bis ins zweite Jahr des Konzils

unter schwerem Druck und haben erst allmihlich Luft bekom-
men. Jetzt, nachdem der Durchbruch vollzogen ist, sagen wir
uns wieder: Ja, im Grunde genommen sind es unsere alten,

ureigenen Ideen, die von uns aus gewandert waren und die

nurl zu uns zuriickkehren. Wie dieser Vorgang zu erkliren
ist, wire eine interessante Frage det Geschichtsphilosophie

und, wenn es das gibt, auch der Geschichtstheologie. Ich fiir

meinen Teil halte von Geschichtstheologie nicht viel; ich bin
der Meinung, der liebe Gott liBit uns nicht in seine Karten
gucken; wir sollten uns begniigen, iiber die Dinge philoso-
phisch zu spintisieren — das kann dann so falsch sein wie es will,

esist unschidlich —, abet nicht dariiber theologisieren ; daslassen
wit lieber Gottes Sache sein. Vieles 148t sich tibrigens unschwer

auf ganz simple Weise erkliren, wenn man sich nur Rechen-
schaft gibt, daBB det Mensch ein Gewohnheitstier ist und auch
als Christ nicht aufhért, ein Gewohnheitstier zu sein. Denken
wir tiberdies daran, daB unser Denken standortgebunden
ist, und daB auch noch so heroische Anstrengungen, die Dinge
in der Sicht und im Lichte des Glaubens zu sehen, uns niemals
ganz vom standortgebundenen Denken befreien oder dariiber
hinausheben konnen, daB wir diesem vielmehr immer wieder
zum Opfer fallen. Es ist das eine durchaus ausreichende Erkli-
rung dafiir, dafl auch die Kirche sich all diesen Dingen gegen-
iiber so unendlich schwcrfalhg verhalten hat. Eben darum bin
ich der Meinung, wir kénnen von Rechts wegen Gott gar nicht
genug dafiir danken, dafl es uns vergonnt ist, in einer Zeit zu
leben, in der die Kirche jedenfalls eine.Epochc des Konservati-
vismus, der restaurativen Haltung abschlieBt, in der sie mit
einer solchen Epoche bricht und unter Anregung des Geistes

Gottes alle Anstrengungen unternimmt, iiber diese Epoche
hinauszuschreiten und wieder ein bewegender Faktor in der
Welt zu wetrden. :
Prof. Oswald von Nell-Breaning S|

BILDUNGS-FOSSILIEN GEHOREN INS MUSEUM

Institutionen veralten nicht weniger als Gebrauchsgegenstinde,
zum Beispiel die Postkutsche: sechsspinnig gefiihrt, gibt sie
zwar immer noch ein romantisches Bild- ab, aber unsere tech-
- nisierte Zeit verlangt wirkungsvollere und bequemere Befér-
derungsmittel. Begeisternd war die alte Postkutsche iibrigens
auch frither schon nur fiir die Zuschauer, nicht aber fiir die
Beniitzer!

Das gleiche gilt fur unser hoheres Bildungswesen. Bei aller
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Romantik seiner duBeren Formen, die heute wie Fossilien anthu-
ten, gehort unser bisheriges Bildungssystem an denselben Ort
wie die, Kutsche — ins Museum! In beiden Fillen liegen die

" Griinde hiefiir.,im Fortschritt der technisierten Gesellschaft.

Wie Prof. Frang-Xaver Kaufmann in seiner Studie « Zur Sozio-
logie der weiterfithrenden Schule »! aufweist, stehen wirtschaft-

1 Miinsterische Beitrige zu pidagogischen Zeitfragen, Heft 14. Deutsches
Institut fir wissenschaftliche Pidagogik, Miinster 1968.



liche und soziale Entwicklungen und die Entwicklung des

Schulwesens in einer Wechselwirkung von groBter Tragweite.

- Die Schule ist zudem der zentrale Mechanismus fiir die Zutei-
lung sozialer Lebenschancen, mit andern Worten: der soziale
Differenzierungsfaktor.

Niemand denkt heute mehr, daB es zur Anpassung an die ver-
inderten Bedingungen geniigt hitte, die Postkutsche mit einem
modernen Motor zu vérsehen: eine total neu konzipierte Struk-
tur wurde nétig, Analog sind alle kleinen Verinderungen am
gegenwirtigen Bildungssystem zum vornherein zum Scheitern
verurteilt. Auch hier schreit die neue Zeit gebieterisch nach
etwas vollig Neuem. Nur mit einem Automotor ausgeriistet
funktionierte die Postkutsche vielleicht noch schlechter als mit
sechs vorgespannten Pferden. Trotz aller Verinderungen bleibt
unser bisheriges Bildungssystem stets ein Fossil. Was wir
brauchen, das sind neue Strukturen.

Starre Strukturen — verhinderte Bildungschancen

Ein positives Verhiltnis zur heutigen komplexen, durch eine
technische und biirokratische Organisation stabilisierten Ge-
sellschaft scheint vor allem vom MaBe der Schulbildung ab-
hingig zu sein (vgl. Kaufmann, S. 19). Starre Strukturen be-
eintrichtigen die von der heutigen hochdifferenzierten Gesell-
schaft geforderte Vielzahl der Selektionsvorginge, privilegie-
ren bestimmte Schichten (die eine Minoritit darstellen) und
verunmoglichen die Gleichheit der Bildungschancen. Weshalb
soll ein Grofteil der Bevolkerung stets geringere soziale Le-
bensmdglichkeiten haben als die sogenannte Intelligenz, welche
keineswegs etwa auf Grund einer iiberragenderen Begabung
bevorzugt ist? (In der Bundesrepublik Deutschland zum Bei-
spiel betrigt der Anteil der Arbeiter an der Gesamtbevolkerung
rund 50%, ihr Anteil an den Studenten aber nur §9%.) Das
alles ist nicht bloB ein Problem der sozialen Gerecht1gke1t es
stellt vielmehr die ganze weitere Existenz unserer technisierten
Gesellschaft in Frage.

«Institutionen veralten!» Aus dieser lap1daren Feststellung
leiten weitblickende Pidagogen, Soziologen und Wirtschafts-
wissenschafter ihre Forderung nach grundlegenden Verinde-
rungen ab. Mit Recht bemerkt Kaufmann hierzu: «Da die be-
stehenden Verhiltnisse auch heute noch ein recht stabiles Ge-
fige darstellen, muf} das gesamte Gefiige analysiert werden,
wenn seine Anderungsbedurftlgkeit deutlich werden soll. Das
erklirt die scheinbare Radikalitit mancher bildungspolitischer
AuBerungen» (8. 29).

Wit sollten also vor radikalen Forderungen nicht erschrecken,
sondern sie vielmehr konsequent dutchdenken. Das suchen
besonders H. G. Herrlitz und H. Giesecke mittels der in ihrer
ausgezeichneten Dokumentationsteihe «Paedagogica; Daten,
Meinungen, Analysen» vorgelegten Materialsammlung zu ermég-
lichen. Darin gab bereits vor Ausbruch der groBen Studenten-
unruhen der Kieler Pidagoge Dr. Hans-Georg Herrlity ein Buch
mit dem wenig reiBerischen Titel « Hochschulreife in Deutsch-
land »? heraus, in welchem sich warnende Stimmen Einsichtiger
vernehmen lieBen. Das Buch hat nichts von seiner Aktualitit
eingebiiBit, und vieles liBt sich auch auf die Situation anderer
Linder anwenden. .

Jeunsinnigere Formen die Emp6rung der Studenten unter dem
Druck revolutionirer Minderheiten annimmt, desto gréBer
wird das Risiko, daB ihte berechtigten Anliegen wieder kein
Gehor finden. Erschreckte Kreise des Biirgertums und insbe-
sondere der Reaktionite beginnen in aller Welt nach der Wie-
derherstellung der Ordnung zu rufen, wobei sie untet Ordnung

2 Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 1968. Das Buch enthilt entspte-
chend dem Dokumentationscharakter der ganzen Reihe kritisch kommen-
tierte Ausziige aus einschligigen Studien von Soziologen und Pidagogen.

Wir erwihnen jeweils nur die Namen, zitieren nach Herrlitz und verweisen”

fir die einzelnen Arbeiten auf dessen Bibliographie. -

ganz selbstverstindlich den fritheren Zustand verstehen. Aber
war dieser frithere Zustand tatsichlich in Ordnung? Seit Jahren
wird gerade hieriiber in Fachkreisen heftig diskutiert,

Schulsystem und Gesellschaftsordnung

Schulsystem und Gesellschaftsordnung, Bildungschance und
Sozialstatus, Begabung und Milieu stehen in einer dauernden
Wechselwirkung, was heutzutage hinlinglich bekannt sein
dutfte. Es frigt sich nur, ob auch die entsprechenden Konse-
quenzen aus dieser Erkenntnis gezogen werden. Nach H. G.
Herrlitz IiBt sich «historisch nachweisen, dal Gymnasium und
Universitit ganz entscheidend daran mitgewirkt haben, den
gesellschaftlichen Zustand erst herzustellen, den sie heute als
eine selbstverstindliche Gegebenheit akzeptieren und durch die
Praxis der Auslese und der Leistungsbewertung immer weiter
verfestigen. Die Geschichte des Hochschulreife-Problems be-
gann in Deutschland mit einem handfesten sozialen Interessen-
konflikt, an dem sehr deutlich abzulesen ist, daf die staatliche
Immatrikulationskontrolle urspriinglich als ein Instrument re-
striktiver Sozialpolitik gehandhabt worden ist und zu Ergeb-
nissen fithrte, die seitherals ,natiirliches Bildungsgefille‘ gelten »
(8. 201).

Bis ins 18. Jahthundert genossen die Universititen eine weitgehende
Autonomie, Das schulisch oder akademisch erworbene Wissen besall den
Charakter privater Gelehrsamkeit. Weil jedoch plétzlich ein Zustrom von
Leuten zur Universitit einsetzte, die nicht etwa wegen des Studiums kamen,

‘sondern vor der militirischen Rekrutierung an die Hochschulen flichteten,

sank das Ansehen dieser Institution immer mehr. Das muBte der staatlichen
Obrigkeit in doppelter Hinsicht miBfallen, denn einetseits verloren die
Landesfiirsten auf diess Weise Soldaten, andererseits aber lieferten die
Universititen auch nicht jene Hierarchie tiichtiger Beamter, deren die
Tettitorialstaaten meht und meht bedutften. Der Eingriff des Staates ins
Hochschulwesen wurde damit unvermeidlich.

Bei der an sich notwendigen Refotm der Immatrikulationsbedingungen
wutde die vorhandene berufsstindische Gesellschaftsgliederung ganz ein-
fach als ein «natiirliches Prinzip » auf die kiinftige Schulorganisation tibez-
tragen, «Hatte sich das Gleichheitsprinzip bisher — dank eines fehlenden
Reglements — recht und schlecht behaupten kénnen, so wird jetzt ein
Schulsystem entworfen, das die soziale Ordnung reproduzieren soll und
damit die Ungleichheit der Bildungs- und Lebenserwartung pidagogisch

' sanktioniert» (S. z03).

Die Aufklirung vertrat — der Situation entsprechend — eine utilitaristische
Schul- und Wissenschaftstheorie, welche letztlich die Universititen zu
landesherrlichen Vorbereitungsanstalten fiir akademische Berufe hetrab-
wiirdigte. « Weil die akademische Unterweisung strikt und ausschlieBlich
als Berufsausbildung verstanden und dutchgefiihrt werden sollte, lag es

“nahe, auch die schulische Vorbereitung auf das Studium zu reglementieren.

Die Studierfihigkeit konnte nicht mehr der privaten Initiative und dem
individuellen Zufall iibetlassen bleiben, wenn die Universititen in Zukunft
eine unmittelbar auf die Bediirfnisse des ,Gemeinwesens® bezogene Aufgabe
zu etfiillen hitten » (8. 13 f.). Damit begann sich unvermeidlich das Problem
nach dem inneren Verhiltnis von Gymnasium und Universitit zu stellen.
«Wie weit muBte das Gymnasium den Universititen ,in die Hande arbei-
ten‘, um sich vor den Anspriichen des Staates zu rechtfertigen, und wie
weit durfte es sich als akademische Vorbereitungsanstalt verstehen, ohne
sich in ein Konglomerat spezialistischer ,Vorbereitungswissenschaften® auf-
zulésen?» (S. 15). (Bei genauetem Zusehen gewinnt man den Eindruck,
daf} dieses nun bald zweihundertjihrige Dilemma noch immer nicht geldst
istl)

Bildungsmonopol dank Neuhumanismus

Die Neuhumanisten bekimpften zwar im 18. Jahrhundert aus cinet egali-
tiren Bildungsauffassung heraus die berufsstindische Schulorganisation
und postulietten das nevhumanistische Gymnasium als eine Einheitsschule
fiir alle, arm oder reich, die iiber den Elementarunterricht dazu fihig wiiren.
Doch sie erreichten mit ihrem Historizismus genau die entgegengesetzten
Resultate. Indem die neuhumanistische Bildungstheorie «den gymnasialen
Ficherkanon jeder utilitaristischen Deutung entzog und ihn zum Medium

- einer geistesaristokratischen Bildungsisthetik emporstilisierte », verstirkte

sienoch die Tendenzdes Gymnasiums zum clitiren Bildungsweg.
Den Realschulen. wurde eine Gleichwertigkeit mit dem humanistischen
Gymnasium abgesprochen (man vetgleiche hierzu die ersten preuBischen
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Maturititsverhandlungen von 1787/88). Die Realschulen sollten nur eine
Entlastungsfunktion ausiiben und bei den «niitzlichen Kiinsten und Hand-
werken» des Mittelstandes enden. Der humanistische Bildungsweg blieh
einziger Zugang zum akademischen Studium, womit — ganz ungewollt —
cin Bildungsmonopol der Gebildeten und Besitzenden, das heilit des Adels
und des Birgertums, institutionalisiert wurde.

f(Hochschulreife»

An diesem Erbe.tragen wir bis heute. Ein Beispiel hierfiir bietet
der Begriff der sogenannten Hochschul-Reife, welcher, im Ge-
gensatz zum Utilitarismus der Spitaufklirer, den Verzicht auf
eine pragmatische Rechtfertigung vor den «Zwecken des
Staates » ausdriicken sollte und die individuelle «Bildung » zam
Fundament des gesellschaftlichen Fortschritts erklirte (S. 20).

Der Reife-Begriff kniipfte an die Vorstellung vom Gegensatz
zwischen «Biirger» und «Mensch» an. Gegeniiber einer prag-
‘matisch begriindeten Verfrithung und Totalisierung der biir-
gerlichen Berufstolle wurde die individuelle Selbstvervoll-
kommnung propagiert, und das Leitbild des brauchbaren
Staatsdieners durch den dsthetisch «Gebildeten» ersetat.
Hochschulreife bedeutete nicht etwa einen BildungsabschluB,
sondern bloB den Ubergang zu einer neuen Phase der Bildung,
nidmlich zur Wissenschaft, welche noch immer als eine durch
die Philosophie geschaffene Einheit verstanden wurde. Auch
Schleiermacher war noch der Ansicht, die eigentliche Univer-
sitit bestehe in der philosophischen Fakultit, der die anderen
Disziplinen eingewurzelt sein miissen. Und er warnte: «Un-
iiberlegt handeln diejenigen, die uns eine Umbildung und Zer-
streuung der Universititen in Spezialschulen vorschlagen»
(S. 117). :

Schleiermacher itrte, und von der Einheit der Universitit in
der philosophischen Fakultit kann keine Rede mehr sein. Aber
dessen ungeachtet wird der « Hochschulreifebegriff» weiterhin
strapaziert, als habe sich in den vergangenen zweihundert Jah-
ren nichts geindert. Nach wie vor beruhigen wir unser Gewis-
sen mit der Vorstellung, das neuhumanistische Postulat auf
gleiche Bildungsmdoglichkeit fiir alle sei lingst erfiillt. Und das
Recht aufs Studium stellt selbstverstindlich auch in unseren
Augen ein Menschenrecht dar.

Nicht ohne Bitterkeit bemerkt jedoch Herrlitz hierzu: «Otrga-
nisatorische Voraussetzungen und rechtliche Moglichkeiten
bleiben so lange fiktiv, wie ein Teil der Biirger aus objektiven
Griinden und subjektiven Hemmungen gar nicht in der Lage
ist, von diesen seinen Rechten Gebrauch zu machen» (S. z09).
Nun, es wird héchste Zeit, daBl auch unsere Traumgebdude von
fiktiven Menschentrechten in sich zusammenbrechea und uns
mit den Realititen  konfrontieren. Prof. Ralf Dabrendorf, dex
bekannte Soziologe und Politiker in Konstanz, versuchte dies
mit einer Statistik aus deutschen Gymnasien. Vergleiche erge-
ben, daB die Verhiltnisse auch in der Schweiz oder Osterreich
nicht rosiger zu sehen sind.

Fiktive Rechte und Tatsachen

«Jeder sechste Biirger der Bundesrepublik hat eine hohete
Schule besucht, ohne zum Abitur zu kommen; nicht weniger
als 179, aller erwachsenen Deutschen sind also drop-outs, vor-
zeitige Abginger» (S. 212). Diese Zahl beginnt jedoch erst
richtig zu sprechen, wenn man sie auch auf die soziale Schich-
tung der vorzeitigen Abginger hin untersucht. Dahrendorf
stellte dabei folgendes fest: «Der vorzeitige Abgang ist am
geringsten bei Kindern, deren Viter in frejen Berufen oder als
Beamte titig sind, am héochsten bei Kindern von Landwirten,
Arbeitern und Landarbeitern. Wihrend diese Gruppen in den
andern Klassen des Gymnasiums oft noch mit betrichtlichen
Anteilen vertreten sind, fallen sie im Laufe der Schulkarriere
immer stirker heraus, bis zum Schlufl nicht einmal meht zehn
Prozent aller Abiturienten aus diesen Schichten kommen, die
609, der Gesamtbeviélketung ausmachen» (S. 215).
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Zwar wurde durch die BEinfithrung der allgemeinen Grunde
schule eine elementare Voraussetzung dafiir geschaffen, «dafl
das Prinzip der Chancengleichheit nicht bereits an den unter-
sten Barrieren der Schulorganisation scheitern mufl. Zweitens
hat sich in der Praxis des Auslesesystems, im Leistungsprinzip
und neuerdings in der Fordetung nach gréBerer ,Durchlissig-
keit® der weiterfithrenden Schulzweige die Meinung durchge-
setzt, dal} es keine systematischen Bevorzugungen oder Benach-
teiligungen bestimmter Bevolkerungsgruppen geben diitfe.
Rein organisatorisch und rein rechtlich betrachtet erfillt
das Gymnasium also durchaus die formalen Bedingungen einer
demokratischen Schule, und mit Recht kann es sich dagegen
wehren, ohne weiteres als eine ,Standesschule® abqualifiziert zu
werden. Pidagogisch betrachtet ergibt sich aber, daB3 der
entscheidende Schritt zur Demokratisierung unseres Bildungs-
systems erst noch getan, ja daB die Notwendigkeit dieses
Schrittes erst noch anerkannt werden mufl », so folgert Herrlitz

(8. 209).

Hier setzt auch Dahrendorfs Polemik ein, der den «pidago-
gischen Defaitismus der deutschen héheren Schule» fiir diese,
vorzeitigen Abginge verantwortlich macht. «Es scheint, als
verzichte das deutsche Gymnasium weithin von vornherein
darauf, die ihm anvertrauten Kinder zu erziehen, das heifit zu
entwickeln und zu ihren besten Mdglichkeiten zu fithren. Es
nimmt sie hin, wie sie zu ihm kommen, also die einen als ange-
paBt und ihren Werten entsprechend, die andeten als fremd
und fast ein wenig storend. Es fiillt sie mit Wissen und sortiert
sie nach ihrer Fihigkeit, diesem beinahe mechanischen Prozel3
standzuhalten und in ihm 2zu bestehen. Wer nicht besteht, ge-
hort nicht dazu; er tut gut daran, abzugehen. Ihn sich entfalten
zu lassen, zu seinen Moglichkeiten zu bringen, gilt nicht als
Aufgabe der Schule» (S. 219).

Herrlitz schligt in die gleiche Kerbe: « Wenn ,Bildung* als ein
konkretes demokratisches ,Biirgerrecht gelten und wenn das
Prinzip gleicher Bildungschancen nicht nur verkiindet, sondern
auch verwirklicht werden soll, dann {ibernimmt der Staat und
seine Schule auch die pidagogische Verpflichtung, jeden einzel-
nen instand zu setzen, sein Recht zu erkennen und auszuiiben»
(S. 209).

Mit dieser Feststellung allein erschopft sich die Problematik
allerdings noch lange nicht. Wie steht es denn eigentlich mit
einem Recht auf etwas, von dem man gar nicht genau weil3, was
es ist? Schon vor zweihundert Jahren stritten sich die grolen
Geister ihrer Zeit dariiber, worin « Bildung » eigentlich bestehe.
Weill man es heute?

«Allgemeinbildung» contra «Spezialisierung»

Noch immer spukt in manchen Képfen ein Begriff von « Allge-
meinbildung », der im Gegensatz zur «Spezialisierung » gese-
hen wird. Offensichtlich werden dabei Strukturen; die in der
Vergangenheit ihire Giiltigkeit gehabt haben mochten, unbe-
sehen auf die Gegenwart iibertragen. Zudem wird gar nicht
beachtet, dall der Begriff der «Bildung» im Verlaufe der Zeit
eine ganz ungebiihrliche Verkiirzung etfuhr. Der Frankfurter
Soziologe, Prof. Jirgen Flabermas, bemerkt dazu: « Wihrend
einst Bildung ein wissenschaftlich erschlossenes Verstindnis
der Welt im ganzen in das Handeln der Menschen einbringen
sollte, wird sie heute zu so etwas wie anstindigem Verhalten,
zu einem subjektiven Persdnlichkeitsmerkmal verkiirzt»

(S. 122).

Man muB sich wieder einmal an die Tatsache erinnetn, daB die
Neuhumanisten gewissermaBen durch «Bildung» auf die
« Wissenschaft» erziehen wollten, wobei alle Wissenschaft auf
die Philosophie eingegrenzt wurde. Wie aber 1i8t sich solches
heute noch vertreten?

«In der neuhumanistischen Konzeption hatte», so schreibt Herrlitz, «das
,Allgemeine‘ der gymnasialen Schulbildung (Sprachen, Mathematik, Ge-
schichte) allein deswegen eine konkrete wissenschaftspropideutische Funk-



tion, weil auch das Studium ,allgemein®, nimlich als Philosophie, begriffen
wurde. Das Spezialstudium der aufklirerischen Berufshochschule sollte ja
gerade durch den inneren Zusammenhang von gymnasialer und akademi-
scher ,Bildung® iiberwunden werden, und nur auf der Grundlage dieser
didaktischen Kontinuitit besaB3 der klassische Hochschulreifebegtiff seine
inhaltliche Bestimmtheit, Das ,Formale® jener Propideutik bestand eben
nicht in dieser oder jener ,Fihigkeit, sondern war gebunden an den Kanon
der Untettichtsfichet, denen man bestimmte ,formalbildende* Witkungen
und Nachwirkungen ins Studium hinein zutraute. Aus diesem theoretischen
Gesamtsystem ist heute zumindest ein entscheidender Faktor ausgefallen,
indem er sich tadikal verwandelt hat: die Wissenschaft. Solange wir das
aber nicht bestreiten oder dndern konnen, ist es sinnlos, ja gefihrlich, mit
den tradierten Begriffen weiterzuoperieren und mit ihrer Hilfe Aufgaben zu
formulieren, die uns den Blick fiit die neu zu 1&senden Probleme verstéllen.
Sollte sich zeigen, daf3 der Hochschulreifebegriff heute noch als ein ,allge-
meiner® und ,formalet* Begriff definiert werden kann, so muf der Sinn die-
ser Attribute neu formuliert werden» (S. 26).

Dieser Aufgabe hat sich Hartmut von Hentig zugewandt. In
unserer pluralistischen und rationalisierten Zivilisation bedeu-
tet thm «Wissenschaft die allgemeinste Form von allgemeiner
Bildung». Allgemeine Bildung, wer méchte da nicht mit
von Hentig tibereinstimmen, kann nicht mehr als universale
Bildung (die sich auf alle bedeutenden Gegenstinde erstreckt)
verstanden werden. Die durch die Wissenschaften stindig vor-
angetriebene technische Entwickluag bewirkt eine zunchmende
Differenzierung und Spezialisierung, welche an den modernen

Menschen neue Forderungen stellen, nicht zuletzt gerade des- -

halb, weil sie eine totale wissensmiBige Etfassung einfach aus-
schlieBen. «Wenn es heute eine ,allgemeine Bildung* geben
soll, dann kann damit zunichst nur eine formale Bildung ge-
meint sein», sagt von Hentig. «Die formale Bildung, von der
ich spreche, soll den Menschen in die Lage versetzen, die unge-
heuerlich komplexen, abstrakten und sich wandelnden Bedin-
gungen der modernen Zivilisation zu verstehen — aus ihrem
eigenen Gesetz heraus — und sie so zu bestehea» (S. 135).

Diese Problematik hat der von Habermas kritisch zitierte Fugen Fink mittels
einer Denkfigut «junghegelianischer Herkunft» zu veranschaulichen ver-
sucht. «Im MaBe der Erweiterung ihter technischen Verfliigungsgewalt
haben die Menschen Produkte hervorgebracht, denen sie fremd gegeniibet-

stehen; nun gilt es, daB sich die Gattung in den Werken ihrer produzieren--

den Freiheit selbst als das Subjekt wiedererkennt» (S. 124). Ln dieser Hin-

KIRCHE UND NATURRECHT

Erginzungen und Bestatigungen

In einem Artikel der « Orientierung » «Kirche und Naturrecht -
Versuch einer neuen Grenzziehung» (15.Juni 1966, Seiten
129-132) wurdedie These vorgetragen, die kirchliche Autoritit
‘besitze in Fragen des teinen Naturrechtes (soweit die Aussage
nicht von der Offenbarung gedeckt wird) keine eigentliche,
theologisch vetbindliche Lehrautoritit. Wohl kénne die Kirche
hirtenamtlich sittliche Weisungen hetrausgeben, die so lange
disziplindre Giiltigkeit besitzen, als ein eigenes Urteil der Gliu-
bigen nicht geniigend ausgereift sei. Die gleichen Thesen
wurden etwas ausfithrlicher in der Schrift «Das Naturrecht in
Krise und Liuterung »! dargestellt und begriindet.

Die Theologen zogerten zunichst, den Thesen zuzustimmen.
Da und dort regten sich begteiflicherweise auch Widerstinde,
die sich vor allem auf das tatsichliche Vorgehen der kitchlichen
Autorititen, auf einige gelegentliche Aussagen derselben und
auf die umfassende Heilssorge der Kirche beriefen, aber ein-
lenchtende Beweisgriinde fiir die verbindliche Autoritit und
die Ablehnung der Gegenthese nicht vorzubringen vermoch-
ten. Vor allem schreckten jene Autoren vor den Folgerungen

* J. P. Bachem Verlag, Koln 1967, 2. Aufl. 1969; franz., italien. und spa-
nische Ubersetzung 1969.

sicht trifft sich Fink weitgehend mit H. von Hentig, welcher sich an marxi-
stische Vorstellungen anlehnt und sagt: «Die Befreiung vom Zwang der
Sachgesetze ist nur durch vermehrte Kooperation und erweiterten Spiel-
raum méglich, die ihrerseits nur durch genauere Kenatnis des Sachgesetzes
moglich sind.» Daraus folgert von Hentig: «Allgemeine Bildung heiB3t
also die Ausbildung auf jene substantielle Rationalitit hin, und sie ist ,for-
mal‘ - nicht mehrt in dem Sinn, daB} sie auf verschiedene Gegenstinde und
Gebiete tibertragbar ist, sondern iibertragbar auf sich verindernde geistige
und praktische Methoden: ihnen gegeniiber erfiillt sie die Funktion einer
BewuBtseinsklammer» (S. 139).

Aufstieg iiber Fachschulen

Es steht auBer Zweifel, da} ein solcher moderner Begriff von
Allgemeinbildung — «formal, kommunikativ, auf Handeln ge-
tichtet » — die g ymnasiale Oberstufe nicht mebr als Problem bestimmiter
«Bildungsficher» einordner und eine Allgemeinbildung anch anf der
Grundlage einer Fachschulbildung als durchaus miglich erachtes.
Damit wire auch die Losung fiir einen Bildungsausgleich innet-
halb der verschiedenen sozialen Stufen gegeben, zeigen doch
die Statistiken, daf} die Erfolgsaussichten von Schiilern der unteren
sozialen Schichten anf dem Weg dber die Fachschulbildung wesentlich
gréfer sind. Der hessische Kultusminister Ernst Schiitte hatte
nicht umsonst bereits 1964 gedufert: «In einer Zeit des Abitu-
rientenmangels wire es geradezu unsinnig, diese Quelle zu ver-
stopfen. Die hoheren Fachschulen bieten ein Resetvoir tiich-
tiger Studenten, »

Aber noch immer sind die Geister geschieden, und die Rebellion
der Studenten hat der Diskussion zwar neuen Auftrieb gege-
ben, aber die Sache kaum einer Losung nihergefithrt. Vorerst
beschrinkt sich das Bemithen darauf, einige lecke Stellen mit
einem Pflaster zu iiberkleben. Wo Dimme brechen, ist es aller-
dings mit solchen «Reparaturen » nicht getan, Neue Wege zu be-

‘schreiten — so konnten wir einen Satz von H. G, Hertlitz para-

phrasieren ~ «hindert uns heute nichts so sehr wie jene Tradi-
tionsgliaubigkeit, die das bereits fiir eine giiltige Antwort hilt,
was uns die Geschichte an Problemenaufgegebenhat. Siehindert
uns vor allem daran, diese Probleme richtig zu erkennen und
sie in eine Theorie einzubringen, die selbst radikale Losungen
nicht von vornherein ausschlieBt» (8. 28).

Robert Hotg, Lyon|Zirich

zuriick, die sich daraus ergeben. Ein groBer Teil unserer tra-
ditionellen Moral-«Theologie» und «christlichen» Soziallehre
verlieren ihre theologische Verbindlichkeit, soweit sie nicht in
der Offenbarung begriindet sind, was nur zum geringen Teil
der Fall ist.

Nun sind fast gleichzeitig drei bedeutsame Zustimmungen von
fachtheologischer Seite erfolgt, die zum Teil auch gliickliche
Neuformulierungen und Weiterungen bringen, iiber die hier
kurz berichtet werden soll.

Ein Moraltheologe bestiitigt und vertieft

. Die ausfiihrlichste und direkteste Bestitigung finden die ge-

samten Thesen in einem Artikel von Prof. Alfons Aner, Theo-
logische Fakultat der Universitat Tiibingen, in der «Tiibinger
Theologischen Quartalschrift».?2 Er trigt den Titel: «Nach
dem Erscheinen der Enzyklika Humanae vitae — Zehn Thesen
iiber die Findung sittlicher Weisungen». Zwatr ohne direkte
Bezugnahme, aber doch in deutlicher Anlehnung an unsere
Formulierungen -trigt Prof. Auer seine Thesen vor. Diese
suchen nicht nur formal vom unmittelbaren Gegenstand des
theologischen Lehramtes, sondern auch material vom Inhalt

% 149. Jahrgang, 1969, Heft 1, S. 75-85. Erich \X/ewel—Verlag,.Mi.inchen
und Freiburg i. Br.
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sittlicher Aussagen und Normen her die Grenzen theologischer
Aussagen in Fragen des Naturrechtes zu bestimmen und enger
zu ziehen, als es sonst iiblich ist.

Einleitend erklirt Prof. Auer: Die Thesen «gehen von der Uberzeugung
aus, daB mit Humanae vitae eine bestimmte Form verbindlichen lehramt-
lichen Sprechens Giber Fragen der sittlichen Lebensgestaltung unverkenn-
baranihre Grenze gekommen ist und damit sich selbst in Frage ge-
stellt hat, Es ist deutlich geworden, daB eine differenzierte theologische
Reflexion uber die Findung sittlicher Richtbilder und Weisungen unauf-
schiebbar ist».

Dann werden folgende Thesen formuliert, die hier wegen
ihrer Tragweite in ihrem wesentlichen Inhalt wortlich, wenn
auch mit einigen Kiirzungen, wiedergegeben werden: -

1. «Das Sittliche ist gu bestimmen als der Anspruch, den die Wirfk-
lichkeit an die menschliche Person stellt ...»

«Die Wirklichkeit, in die sich der Mensch gestellt sieht, ist ihm
aus der Geschichte vorgegeben. Vorgegebenheit ist nicht
etwas Endgiiltiges und Unabinderliches, sie 148t der Freiheit
Raum, ja sie fordert si€¢ geradezu heraus: in seiner Freiheit kann
und soll der Mensch das Vorgegebene so gestalten, daf} er
darin die thm aufgegebene Zukunft zu verantworten vermag. »
Damit ist die geschichtliche Wandelbarkeit des «Naturrechtes »
gegeben.

2. «Das Mysterium der Schipfung impliziers binsichtlich des Welt-
ethos keine gusiizlichen materialen Gehalte, sondern weist seine Be-
griindung im Logos anf. Es besagt, daB Gott die Welt dutch den
Logos erschaffen hat.. Erschaffung bedeutet nicht ,Fertig-
stellung®, sondern Einsetzung in die Ursprungsgestalt. Dieser
Ursprungsgestalt ist die Vollendungsgestalt in der Weise ente-
lechial eingestiftet, dal ihr Sinnwerte und Ordnungsgesetze
mitgegeben sind, in deren allmihlicher Auffindung und Durch-
setzung sich den Menschen die Méglichkeit einer fruchtbaren
Existenz durch die Geschichte hindurch eréffnet ...»

3. «Auch der Glanbe an den Bund Jabwes mit seinem Volk erbringt
dem Weltethos keine gusitlichen materialen Gebalte, sondern inte-
griert eine bestimmie Ausprigung des Weltethos in das neue Gottes-
verhiltnis.» :

4. «Auch das Neue Testament statuiert keine spexifisch christlichen
materialen Weisangen»® ... «Ein konkretes Weltethos entwetfen
die neutestamentlichen Schriften von sich aus nicht ... »

5. «Als spater die Moraltheologie, um noch konkretere” materiale

Weisungen anbieten u kinnen, die aristotelisch-stoische Ethik imr

grofien Stil #ibernahm, ist sie nicht anders verfabren. Sie hat die pan-
theistisch verstandene Weltvernunft und die fiir ewig gehalte-
nen, Welt und Leben in geordnete Bahnen lenkenden Urkrifte
durch den Logos ersetzt, sie hat die sikular entstandene Ethik
in einem personaltranszendentalen Grund verkehrt — aber die
materialen Weisungen. selbst bliecben davon weithin unbe-
rithrt ... »

6. «Aus der Stiftung der sittlichen Ordnung durch den Logos der
Schipfung und ihrer Finalisierung auf das Christusgeheimnis hin kann
keine kirchliche Zustindigkeit in dem Sinne hergeleitet werden, als
konnten oder miften Lebramt und Theologie anf Grund ibres Glau-
benswissens diber Schipfung nnd Heil konkrete weltethische Weisungen
von sich ans entwerfen und verbindlich auferlegen. Vielmehr gehort
die Sittlichkeit zunichst in den Bereich der Wahrheit der Welt;
ihre Entfaltung ist im gottlichen Kulturauftrag (Gen 1, 28)
dem menschlichen Geist als originire Aufgabe zugewiesen ...
Sittlichkeit ist also zundchst eine Hervorbringung des mensch-

% Génicot Gortebecke, Institutiones Theologiae Moralis I, Bruxelles 1951,
Nr.go: «Praecepta moralia specifice nova nulla Christus addidit iis quae jure
naturali omnes adstringebant. » ~ «Christus hat den Moralvorschriften, die
gemilB dem Naturrecht alle Menschen verpflichten, keine spezifisch neuen
hinzugefiigt. » ’ :
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lichen Geistes. Nach Thomas von Aquin kann das natiirliche
Sittengesetz durch die praktische Vernunft erkannt werden»
(Summa Theologica 1/2, 94, 2).

7. «Daff Weltethos ein immanentes Ethos, ein Ethos der Sachlichkeit
ist, hat die Kirche nic bestritten. Im Gegenteil, sie hat es nach-
driicklich betont und sich nie mit einer reinen Gesinnungsethik
zufriedengegeben ... Aber sie hat dariiberhinaus die authen-
tische Zustindigkeit fiir die Findung natiirlich-sittlicher Wei-
sungen fiir sich selbst in Anspruch genommen, und sie tut es
bis heute, wie zuletzt die Enzyklika ,Humanae vitae* beweist. »
«Tatsichlich ist dieser Anspruch der Kirche als Lehrerin der
Sittlichkeit, als ,Hiiterin des Naturrechts® in weiten Kreisen,
auch auBerhalb der Kirche, bis in die neueste Zeit herauf ohne
ernsthaften Widerspruch hingenommen, ja in Zeiten massiver
Gefihrdung der Menschlichkeit mit Dankbarkeit angenommen
und sogar leidenschaftlich herausgefordert worden ... Erst die
neuerdings einsetzende Reflexion, die dutch die fortschreitende
Sikularisierung des Sittlichen angestofien wurde, beginnt den
hermeneutischen Zirkel offenzulegen, in den man unweigerlich -
gerit, wenn man einerseits die Theologie aus der Offenbarung
begriindet sieht und andererseits das Naturrecht ochne weitere
Differenzierung in die kitchliche Lehrkompetenz einbezieht ... »

8. «Der Sinn der Kirche liegt in der Vermittinung des Heils durch
Wort und Sakrament. Nun fibrt die Dignitit des beilsmittlerischen
Dienstes in religidsen Zestaltern® hinfig xu Ausdebnungen der spirituel-
len Autoritit in weltliche Bereiche hinein. Ungeistliche und darum
uneigentliche Kompetenzen werden geistlichen Institutionen
ebenso willig gewihtt, wie sie von diesen beansprucht wet-
den ...»

Damit wachsen ihnen automatisch bedeutsame weltliche Auf-
gaben zu, die freilich als subsididre Funktionen eine unbestreit-
bare Legitimitit besitzen. In dem Mafle allerdings, wie eine
Gesellschaft zu eigenstindiger Geistigkeit heranwichst, ver-
liert die kirchliche Ausiibung solcher Funktionen den Charak-
ter der Subsidiaritit; aus diesem Grund miissen dann solche
Aufgaben von den urspriinglichen kirchlichen Trigern Zug
um Zug aus der Hand gegeben werden ...

«Gehdrt also die Anfstellung detaillierter weltethischer Weisungen, wie
sie von der Kirche bislang praktiziert wurden, 3u ibren subsididren und
nicht u thren origindren Aufgaben? Wenn diese Frage bejaht wer-
den miifBte, hieBe das nicht weniger, als daBl der Anspruch der
Kirche auf verbindliches Sprechen in konkreten Fragen der
sittlichen Lebensfithrung erstmals klat zur Diskussion gestellt
ist ... Sooft die Kirche subsidiire Funktionen iiber die legitime
Zeit hinaus festhilt, entsteht nach dem Ausweis der Geschichte
die groBBe Gefahr, daB nicht wenigen Menschen der Zugang zum

" Glauben an Gott und an Jesus Christus verstellt, da3 das wirk-

lich Wesentliche um des vermeintlichen Wesentlichen willen
aufs Spiel gesetzt wird. »’

(In unseren Ausfithrungen iiber «Kirche und Naturrecht» ver-
suchten wir diese «subsidiire Funktion» in der traditionellen
Terminologie als Aufgabe des «Hirtenamtes» darzustellen.
Prof. Auer nimmt diese Terminologie nicht auf, sagt aber, wie
uns scheint, in der Sache genau dasselbe.)

9. «Wenn die Findung von detaillierten Weisungen fiir das rechte Welt-
verbalten sur origindren Aufgabe des menschlichen Geistes deklariert
wird, sind der Kirche Recht und Pfiicht der Mitsprache keineswegs
abgesprochen. Kirche und Theologie haben auf jeden Fall eine
kritisierende Funktion auszuiiben ... Jedenfalls sind die Aus-
sagen der Offenbarung iiber Sinn und Ziel menschlichen Le-.
bens und menschlicher Geschichte — auch nach ihrer angemes-
senen Entmythologisierung — so deutlich und so hilfreich, daf3
sie stets als kritischer MaBstab an sikular entwickelte sittliche
Konzeptionen angelegt werden koénnen und miissen. Wo ein
sittlicher Daseinsentwurf die Konfrontation mit diesem MaB-
bild aushilt, miissen ihn Kirche und Theologie gelten lassen



und Moglichkeit und Notwend1gke1t seiner christlichen Inte-
grierung aufweisen ..

10. «So wird das J‘iﬂ/it‘be Bewnftsein anch der Christen sich kinftig
kanm mebr durch einbabnige Lebrentscheide, sondern dialogisch bilden
wiissen. Die Wahrheit der Welt kann mcht ohne die Wahrheit
des Heils, die Wahrheit des Heils kann nicht ohne die Wahrheit
der Welt voll zu sich selbst kommen. Beide miissen miteinander
ins Gesprich gebracht werden, damit die je optimale Annihe-
rung an die volle Wahrheit erreicht werden kann, »

Bescheiden fiigt Prof. Auer hinzu: «Die hier vorgelegten zehn
Thesen wollen eher Fragen stellen und eine mégliche Richtung
der anstehenden Diskussion umreiBen, als selbst eine Antwort
vorlegen. Sie wetden jeder redlichen Kiritik mit der ebenso
redlichen Bereitschaft zur Korrektur ausgesetzt. Ein bloBes
Verdikt iiber sie aus den scheinbar gesicherten Bastionen her-
kommlicher Schultheologie wite freilich wenig hilfreich. Wir
sind an einem Punkt der Geschichte angelangt, an dem det
bereits eingetretene Wandel in den Strukturen der Kirche und
im Verhiltnis von Kirche und Welt theologisch reflektiert
werden muf3. »

Wir konnen diesen Thesen Prof. Auers, die mit unseren Thesen
tibereinstimmen, sie aber in einigen Punkten theologisch noch
weiterfithren, nur voll zustimmen!

Ein Kirchenrechtler ergiinzt

Im Mirz-Heft 1969 der «Stimmen der Zeit» (Seiten 167/168)
schreibt P. Huiging, ord. Professor fiir Kirchenrecht an der
Theologischen Fakultit und fiir Kirchentecht und Geschichte
des Kirchenrechts an der Juristischen Fakultit der Katholischen
Universitit Nimwegen, unter Berufung auf meine oben genann-
ten Artikel tapfer: «Das Erste Vatikanische Konzil erklirte,
daB det Papst in det Glaubens- und Sittenlehre die gleiche Un-
fehlbarkeit wie die Kirche besitzt. Wenn jedoch eine ethische
Norm weder direkt noch indirekt in der Offenbarung erhalten
ist, sondern auf natiirlicher Einsicht und Untersuchung beruht,
warum soll dann die kirchliche Obrigkeit zu Beschliissen be-
fugt sein? Geben hier nicht die profanen Wissenschaften und
die von diesen Wissenschaften vorgebrachten Argumente den
Ausschlag?»

Prof. Huizing fihrt fort

«Man hat zur Losung dieses Problems folgendes vorgeschlagen: Das
kirchliche Lehramt hat eine eigene Sendung und eine eigene Kompetenz in
ethischen Fragen insoweit diese aus den Quellen der Offenbarung eine
Antwort finden. In Fragen der natiirlichen Ethik kommt dem kirchlichen
Lehramt zunichst eine negative Kompetenz zu: es kann bestimmte ethische
Lehraussagen als im Widerspruch zur Offenbarung erkliren. Eine positive
Kompetenz auf diesem Gebiet besitzt die kitchliche Autoritat kraft der ihr
eigenen, spezifischen Sendung nicht. Wohl ist es moglich, daB sie hier eine
erzicherische Aufgabe erfiillt, wie dies auf vielen profanen Gebieten — in
der Wissenschaft etwa oder der Soziallehre ~ geschehen ist und noch ge-
schieht. Die Aussagen des kirchlichen Amtes auf natiirlich-ethischem Ge-
biet gehérten dann nicht zum kirchlichen Lehramt im strengen Sinn, son-
dern wiren Ausiibung des Hirtenamtes oder der kirchlichen Leitungsvoll-
macht, und zwar als vorldufige, subsidiire Aufgabe. Haben die Menschen
erst einmal auf diesem Gebiet eine geniigende Reife und Entwicklung et-
reicht, dann wire die Lésung natiirlich-ethischer Probleme ihrem Urteil
und dem der profanen Wissenschaft zu iberlassen. »

« Wit sind der Meinung, daf} diese Losung alle Beachtung ver-
dient und logisch konsequent erscheint. Es ist klar, dal} die
technisch-wissenschaftlichen Aspekte etwa der sozialen Ge-
setzgebung, des internationalen Rechts und der internationalen
Rechtsprechung, der Entwicklungshilfe, der Friedensaktion
oder der Bevolkerungspolitik nicht unter die amtliche kirch-
liche Lehrautoritit fallen. Es ist gleichfalls unbestreitbar; dal3
diese technisch-wissenschaftlichen Aspekte auf die konkreten
ethischen Normen  menschlichen Handelns in diesen Fragen
einen entscheidenden EinfluB ausiiben. Trotzdem glauben wir
" nicht, daB sich die Gemeinschaft der Kirche als ganze
zu irgendeinem geschichtlichen Zeitpunkt oder auf irgendeiner

‘Stufe menschlicher Entw1ck1ung von jenen Fragen fernhalten

kann oder darf. »

Die christliche Sicht gcbe auch dem Begriff der menschlichen
Entwicklung in all seinen Ficherungen einen spezifischen In-
halt. Mit Nachdruck witd. in der Pastoralkonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils festgestellt, daBl dieser Sektor
des kirchlichen Apostolats nicht der Hierarchie und dem
Klerus, sondern den Laien zusteht uad daB die Laien hier
autonom sind. Der Hierarchie bleibt vorbehalten, die Grund-
sitze dieses Apostolats aufzuzeigen, Wir méchten dies so inter-
pretieren, daB die Entfaltung einer natiirlichen innerweltlichen
Ethik primir Aufgabe des christlichen Laien, nicht des hierar-
chischen kirchlichen Lehramtes ist. Das Amt hat die Aufgabe,
die in der Offenbarung gegebenen Grundsitze christlichén
Handelns in der Welt weiterzugeben und zu interpretieren.

Eine dritte Stimme weist in dieselbe Richtung

In seiner neuesten Schrift «Kirchenreform heute» (Ars Sacra-
Verlag, Miinchen) schreibt Univ.-Professor Alois Miiller von
der Theologischen Fakultit Fribourg, der das bisher wohl beste
Buch tiber «Das Problem von Befehl und Gehotsam im Leben
der Kirche» (Benziger-Verlag 1964) verdffentlicht hat, in
teilweiser Prizisierung, ja Korrektur einiger damaliger Ausfith-
rungen:

«In der Sicht, daf} die jeweilige moralische Norm ein logischer
SchluB aus allgemeinen Prinzipien sei und daB diese fiir den
Christen in der Offenbarung liegen, kam man zum verstind-
lichen SchluB3, daBl das kirchliche Lehramt dem Christen ver-
bindlich mitteilen kénne, was seine jeweilige moralische Pflicht
in irgendeiner Frage sei. Weil man aber lingst erkannte, da3
sich dieses vollkommene SchluBverfahrens-Gebdude nicht aus
der Offenbarung allein aufbauen lieB, sondern daBl man auch
der naturrechtlichen Grundsitze bedusfte, so zog man logisch
dea SchluB, daB also das kirchliche Lehramt auch verbindlich
zu erkliren befugt sei, was zum Naturrecht gehére und welche
SchluBfolgerungen sich daraus ergiben. Diese Auffassung
wird heute theologisch in Frage gestellt, weil sie be- -
deuten wiirde, daBl das Lehramt, welchem iibernatiitlich die
Aufgabe und der Beistand hinsichtlich der Auslegung der
Offenbarung zukommt, nun plétzlich auf einem Gebiet der
natiirlichen Erkenntnis iibernatiitliche Lehrautoritit habe. »

Und das Zweite Vatikanische Konzil ?

AuBerst zuriickhaltend ging das Zweite Vatikanische Konzil
mit dem Naturrecht um. Obschon viele Fragen des Naturrech-
tes anstanden und auch behandelt wurden, beruft sich das
Konzil nicht ein einziges Mal auf das konkrete Naturrecht.
Nicht weil es das Naturrecht leugnen oder geringschitzen
wiirde. Seine Existenz wird im Gegenteil vorausgesetzt und
einschluBweise ausdriicklich anerkannt. Aber der Kompetenz-
frage wollte das Konzil offenbat, im Gegensatz zu Pius XI. und
Pius XII.,ja auch der Enzyklika Humanae vitae Papst Pauls VI.,
ausweichen,

Nur drei Mal ist in den 17 offiziellen Dokumenten von iiber
tausend Seiten vom Naturrecht die Rede. — Und auch da nur
beildufig, sozusagen in Nebensitzen.

In der Pastoralkonstitution iiber «Die Kirche in der Welt von
heute» wird das Naturrecht in Nr. 74 erwihnt, im Zusammen-
hang mit dem «Leben der politischen Gemeinschaften», Schon
wird dargelegt, daB der Staat in der menschlichen Natur be-
griindet sei, an ihr aber auch seine Grenzen finde, so daB die
Biirger das Recht und die Pflicht hitten, ihre Rechte auch dem
Staat gegeniiber zu verteidigen.

«Offenkundig sind also der Staat und die politische Autoritit in der
menschlichen Natur begriindet und geh&ten zu der von Gott festgesetzten
Ordnung, wenngleich die Bestimmung der Regierungsform und die Aus-
wahl der Regierenden dem freien Willen der Biirger iiberlassen bleiben
(vgl. Rém 13,1-5). — Ebenso ergibt sich, daB sich dic Ausiibung det poli-
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tischen Gewalt in der Gemeinschaft als solcher oder in den fiir sie reprisen-
tativen Einrichtungen immer nur im Rahmen der sittlichen Ordnung voll-
ziehen datf, und zwar im Dienst der Verwirklichung eines dynamisch ver-
standenen Gemeinwohls und entsprechend einer legitimen juristischen
Ordnung, die bereits besteht oder noch geschaffen werden soll ... Wo je-
doch die Biirger von einer Staatsgewalt, die ihre Zustindigkeit iiberschrei-
tet, bedriickt werden, diirfen sie sich (zwar) nicht weigern, das zu tun, was
das Gemeinwohl objektiv verlangt. Sie haben jedoch das Recht, ihte und
ihrer Mitbiirger Rechte gegen den MiBbrauch der Gewalt zu verteidigen,

freilich nur innerhalb der Grenzen des Naturrechts und des Evangeliums. » _

Hier wird also die konkrete Ausdeutung und Ausgestaltung
des Naturrechtes ausdriicklich den Staatsbiirgern zuerkannt.
AuBerdem bezeichnet sich die Konstitution selbst ausdriicklich
als «Pastoral-Konstitution», als Auflerung des Hirtenamtes
also.

In Nr. 89 derselben Pastoralkonstitution heilt es iiber «Die
wirksame Prisenz der Kirche in der internationalen Gemein-

schaft»:

«Kraft ihrer géttlichen Sendung verkiindigt die Kirche allen Menschen das

" Evangelium und spendet ihnen die Schitze der Gnaden. Dadurch leistet sie
iberall einen wichtigen Beitrag zur Festigung des Friedens und zur Errich-
tung einer soliden Grundlage der briiderlichen Gemeinschaft unter den
Menschen und Vélkern, nimlich die Verbreitung der Kenntnis des gott-
lichen und natiitlichen Sittengesetzes. Darum muB die Kirche in det Vél-
kergemeinschaft prisent sein, um die Zusammenarbeit unter den Menschen
zu fdrdern und anzuregen. »

Auch hier heiBt es nicht einfach, die Kirche habe das Natur-
recht verbindlich zu lehren, sondern nur: durch die Verbrei-
tung der Kenntnis des natiitlichen Sittengesetzes trage sie zum
.Wohl der Menschen und der Menschheit bei. Wiederum eine
hirtenamtliche Aufgabe.

Am ausdriicklichsten ist in der «Erklirung iiber die Religions-
freiheit» vom Naturrecht und der Lehrkompetenz der Kirche
die Rede - allerdings auch hier nur sozusagen in einem Neben-

satz. Im Abschnitt 14-iiber «Die Aufgabe der Kirche » heiit es:

«Bei ihrer Gewissensbildung miissen jedoch die Christgliubigen die heilige
und sichere Lehre der Kirche sorgfaltig beriicksichtigen. Denn nach
dem Willen Christi ist die katholische Kirche die Lehrerin der Wahrheit,
ihre Aufgabe ist es, die Wahrheit, die Christus ist, zu verkiindigen und
authentisch zu lehren, zugleich auch die Prinzipien der sittlichen Ord-
nung, dic aus dem Wesen des Menschen selbst hervorgehen, autoritativ zu
erkliren und zu bestitigen.»
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Nachciruck nur mit Genehmigung der Redaktion

Ein Doppeltes ist offenkundig: daB die Lehre tiber das Natur-
recht nicht einfach auf gleiche Stufe mit der Lehre Christi ge-
stellt wird und daB auch nicht einfach vom Naturrecht in sei-
nem ganzen Umfang, sondern nur von den (Grund-)«Prinzi-
pieny, die aus dem Wesen des Menschen selbst hervorgehen,
die Rede ist. . '

Im ersten Satz desselben Abschnittes heiit es: «Damit die
katholische Lehre ihren gottlichen Auftrag ,Lehret alle V6l
kers (Math 28, 19-20) erfiillen kann, muB sie mit Sorgfalt und
Hingabe daran arbeiten, daB das Wort Gottes seinen Lauf
nehme und verherrlicht werde» (2 Tess 3, 1).

Und gegen SchluB: «So hat der Jiinger gegeniiber Christus,
dem Meister, die ernste Pflicht, die von ihm empfangene
Wahrheit-von Tag zu Tag vollkommener kennenzulernen, in
Treue zu verkiinden und kraftvoll zu verteidigen, unter Aus-
schlufl aller Mittel, die dem Geist des Evangeliums entgegen-

gesetzt sind. »
* ok ok

Es ist offenkundig, daB hier (wie auf anderen Gebieten) eine
Neubesinnung auf den wesentlichen Auftrag des kirchlichen
Amtes und seiner Grenzen im Gange ist. Ebenso werden neben
dem Amt die Aufgaben und Rechte aller Gliubigen, der
«Laien », unterstrichen,

Vielleicht gehért es zur Tragik und Pritfung der Kirche in der
heutigen Zeit, daB, wie sich sehr deutlich schon bei der Vot-
bereitung und im Verlauf des Konzils gezeigt hat, die rémi-
schen Instanzen allzusehr in einer engen rémischen Schul-
theologie gefangen sind, deren vorbereitende Dokumente vom
Konzil simtlich verworfen worden sind, und daf sich diese
Instanzen unendlich schwer tun, den AnschluB an die gesamte
Theologie der Weltkirche zu finden. In der Enzyklika Humanae
vitae wurde das Gutachten der Mehrheit (809%,) der pipstlichen
Geburtenkommission, die aus Vertretern der Theologie aus
aller Welt zusammengesetzt war, mit einer Handbewegung
beiseite geschoben, und die vom Konzil wie von der etsten
Bischofssynode so sehnlichst gewiinschte internationale Theo-
logenkommission konnte bis heute nicht berufen werden.
Aber der Erneuerungsprozess ist in Gang gekommen und wird
von Papst Paul V1. auch grundsitzlich und ausdriicklich bejaht;
nur iiber das Tempo gehen die Meinungen auseinander.

. Jakob David
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